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ধা 120৫ 


০0/ /1727র্প 
ফেলোর্সিপৈর ৫ ক্র | 


স্পা উপ 


চতুর্থ বর্ষ |. 


শসা এরি) তে বাসস 


হিন্দুদর্শন | 
( বেদীন্ত ) 


শাণ উঠা শি 


লৃন্লি বুলি অবজ্ণহু 
নিত্যপ্রিঘুলিহণৰ্‌ ভ্রিদশ্িন: | 
কুনি ক্যির্নাঘাঁ দলিদুক্জ ব্ন্নী 
নুত্ষ্ব লা; ্ক্ীললীব্লা নিহ ॥ 


মহাঁমহোপাঁধ্যায় 
শ্রীযুক্ত চন্দরকান্ত তর্কালঙ্কার 
প্রণীত ও প্রকাশিত । 


কলিকাত। ৯৮»নং হ্যারিসন রোড হরক্ুন্দর মেসিন প্রেসে 
শ্রীকুপ্নবিহারী দে দ্বার! মুদ্রিত। 


শকাবাঃ ১৯২৩। 
কার্তিক । 

















১৮৪৭ সালের ২০ আইন অনুসারে এই পুস্তকের 
কপিরাইট রেজিষ্টরী করা হইল। 


বিজ্ঞাপন । 

বাবু শ্রীগোপালবন্তুমল্লিকের ফেলোসিপের চতুর্থ বর্ষের লেক্চর প্রকা- 
শিত হইল। এ বর্ষে সাতটা লেক্চর দেওয়! হইয়াছে। ইহার ছয়টা লেক্‌- 
চর আত্মার বিষিয়ে এবং একটা লেক্চর অপরাপর বিষয়ে প্রদত্ত হ্ইয়াছে। 
সময়াতাবে আত্মার বিষয়ে বন্তব্য সম্পূর্ণ করিতে পারিলাম না। এ হেতু- 
তেই অপরাপর বিষয়গুলিও সংক্ষেপে বলিতে হইয়াছে। সরল ভাষায় বক্তব্য 
প্রকাশ করিবাঁর জন্য চেষ্ট|! করিয়াছি। পরন্ত বিষয়ের কাঠিন্য এবং আমার 
বুদ্ধি দৌর্বল্য নিবন্ধন আশানুরূপ কৃতকার্ধ্য হইতে পারি নাই। ভ্রমপ্রমাদ 
পরিলক্ষিত হইলে স্ধীগণ অনুগ্রহ পূর্ববক তাহা শুধিনা লইবেন। লেকৃচরের 
হচীতে, কতিপয় প্রয়োজনীয় শব্দের স্থচীপত্র এবং লেক্চরে উল্লিখিত গ্রন্থের 
ওগ্রন্থকর্তাদের নামের স্চীপত্র প্রদত্ত হইল। আবশ্তক স্থলে সংক্ষিপ্ত শুদ্ধি 
পত্রও দেওয়া হইল। 


কলিকাতা, বি 
১৩০৮ সাল। 
রঃ শরীচন্দ্রকান্ত দেবশর্্া। 


১০ 
২৩ 
৩১ 
৩১ 
৪৬ 
8৯ 


৫৩ 
৫৫ 
৫৬ 
৫৮ 
৫৯ 
£. সো 

৮০ 
৮০ 

নং 
১৪৭ 
১৪৭ 
৯১৭ 


পউ.ক্তি 

১৭ 
১৭ 

১ 

৬ 
১৫ 
১৬ 
২৩ 

৩ 
২২ 
১৩ 


১৩ 


শুদ্ধিপত্র। 


অশুদ্ধ 
তীক্ষ 
একাত্ম 
উদ্েশ্ঠ 
ধেনুঃ 
কৃঙশ্নে 
রত 
অর্থাং 
পদ্য বিত্ত 
এইরূপ 
ব্যবহৃত 
বিভ্রম 
তাহার 
জীব ও 
অবিদ্যাও 
নেই 
অজ্ঞান 
গ্রতিবিস্ব 
চৈতনোই 
তাদৃশ 
লোকস্থ 
পরিহারে 


পদ বিন্যস্ত 
এইরূগে 
বাবহিত 
বিভমের 
তাহার 
জীবও 
অবিদ্যা ও 
সেইন্নগ 
অজ্ঞানগত 
চিৎগ্রতিবি 
চৈতন্যই 
এতাৃশ 
লোকম্ | 


১৬৮ 


১৮৬ 


[॥%] 


অশুদ্ধ 
অসন্তব 
এতদ্বারা 
সমষে 
রজ্জুগত্যা 
বৃদধ্যাগ্থপহিত 
সুযুপ্তি 

তথা 


শুদ্ধ 
অসম্ভব 
এতদ্বার 
সময়ে 
বস্তগত্যা 
বৃদ্ধযাহ্যপহিত 
ুযুপ্তি 


য্থা 


ক্কষঙগী সজ্র £ 
প্রথম লেকৃচর | 


বিষয় 
আত্মা এক ও অদ্বিতীয় 
দেহভেদে আত্মার ভেদ নাই 
আত্ম! এক হইলে সুখাদির বাবস্থা হইতে পারে না 
আত্মভেদবাদীদিগের মত 
কণাদের মত 
নানাত্ববাদী ও একাত্মবাদীর মতের বৈলক্ষণা 
নানাত্মবাদীদ্িগের মতে সুখছুঃখাদির ব্যবস্থ! হইতে 
পারেন! 
কণাদমতে অব্যবস্থ। 
সাংখ্যমতে অব্যবস্থা 
প্রধানের গ্রবৃত্তির হেতু 
সাংখ্যমতে ব্যবস্থার উপপত্তি ও তাহার খণ্ডন 
আত্মভেদবাদীদিগের মতে অদৃষ্ট ব্যবস্থার হেতু হইতে 
পারে ন৷ 
অভিমন্ধি ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে না 
আত্মার প্রদেশভেদ ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে না 
আত্মভেদের প্রমাণ নাই। আত্মার অতেদের 
প্রমাণ আছে 

বেদাস্তমতে গুণ ও গুণীর ভেদ নাই 
অন্ত্য বিশেষ আত্মার ভেদক হইতে পাঁরে না 
বেদাত্তমতে আকাশাদির বিভূত্ব নাই 

খ 


2 তব ত্বা সত্ব 


১১ 


১৫ 


১৫ 


৪ 
১১ 


২ 
১৯ 


১৪৯ 


(1%০) 


বিষয় পৃষ্ঠা পঙ্ক্তি 
তাঁকিক শিরোমণির মত, কোন অংশে বেদাস্তমতের 
নিকটবর্তী ২৫ ১৮ 
আত্মার প্রদেশভেদ স্বীকার করিলে আত্মভেদ স্বীকার 
করিতে হয়না ২৫ ২৩ 
নানাত্মববাদে স্খছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পাবে না ২৬. ৮ 
শান্ত্রবিরুদ্ধ কল্পন| গ্রাহ হইতে পারে না ২৬ ১৪ 
এক পদার্থে উপাধিভেদে ব্যবস্থা বৈশেধিকমতসি্ধ. ২৬ ১৬ 
বৈশেষিক মতেও একাম্মবাদ অঙ্গীকৃত হওয়াই উচিত ২৭ ১ 


দ্বিতীয় লেকৃচর | 


অবচ্ছিন্নবাদ ও প্রতিবিদ্ববাদ ২৮ ? 
অবচ্ছিন্নবাদের স্থুন তাঁৎপর্ধ্য ও যুক্তি ২৮ ১১ 
'অবচ্ছিননবাদে নিয়ম্য-নিয়ন্তু-ভাব হইতে পারে ৩১ ২২ 
প্রতিবিষ্ববাদের স্থল তাৎপর্যা ৩৩ ১ 
গ্রতিবিস্ববাঁদ ব্র্গস্থত্রবিরদ্ধ নহে ৩৩ ১০ 
প্রতিবিস্ববার ব্রহ্গস্থত্র-সম্মত | ৩৪ ৩ 
যাহার রূপ নাই, তাহার ও প্রতিবিদ্ব হয় ৩৫ ১৭ 
নীরূপ দ্রবোর প্রতিবিস্থ হয় না, এই কল্পনার কোন 

প্রমাণ নাই ৩৬ ২০ 
ব্য পরিভাষার প্রমাণ নাই রন. ১৩ 
বৈশেষিকমতে দ্রবোর লক্ষণ ৩৯ ১ 
দ্রব্যলক্ষণের অতিব্যাঞ্চি ৩৯ ১১ 
বেদান্তমতে আত্ম! ভ্রব্-পদার্থ নহে ৪০ ২৪ 
বৈশেষিকমত শতি-বিরুদ্ধ ৪১ ২ 
প্রতিধ্বনি শব্দের গ্রতিবিশ্ব ৪১ ১৮ 


শীবূপ দ্রব্যের প্রতিবিদ্ব হয়, ইহাঁর উদাহরণ 5৪৪ ১৪ 


(0৬/০ ) 
বিষয় 
আগমবিকুদ্ধ-অনুমাঁনের প্রামাণ্য নাই 
প্রতিবিষ্থ বিশ্বের বিপরীতভাবে গৃহীত হয় 
বিশ্ব ও প্রতিবিদ্বের বাস্তবিক ভেদ নাই 
প্রতিবিস্ব মিথ্যা নহে | 
দর্পণগত মুখ-প্রতিবিদ্ব_ সুখের প্রতিমুদ্রা নহে 
মুখের সান্লিধাবশত দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি হয় না 
নিমিস্তকারণের বিনাশ কার্যযবিনাশের হেতু নহে 
যাহার ভ্রম আছে, তাহার তত্বজ্ঞান হয় 
বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ব অভিন্ন হইলেও গ্রতিবিষ্বগত দোষ 
বিশ্গত হয় না 

অবচ্ছিন্নবাদে ঈশ্বরের সর্ধান্তর্ঘামিত্ব হইতে পারে না 
প্রাজ্ঞ, তৈজস ও বিশ্ব 
জীবের তিনটা উপাধি 
উক্ত উপাধিভেদে এক শরীরে জীবের ভেদ হয় না 
জীব ও ব্রন্মের এক্য থাকিলেও জীব সব্বন্তর নহে 


তৃতীয় লেকৃচর । 


মূল প্রকৃতি 

মায়া ও অবিদ্যা 

জীব ও ঈশ্বর 

প্রতিবিন্ববাদের ধুক্তি ও অবচ্ছিন্ন বাদের দোষ 
অবচ্ছিন্বাদে জীবেশ্বরের সাক্ষ্য 
অবচ্ছিন্নবাদে সুখ ছুঃখাঁদির অব্যবস্থ। 

বিশুদ্ধ চৈতন্য 

চৈতন্তের চতুর্বি্ধ ভেদ 

ঈশ্বর প্রত্যক্ষ নহেন 


৬১ 
৬১ 


৬১ 


৬৫ 
৬৫ 
৬ 


৬৭ 


ঙন. 


পঙ্ক্তি 
১৯ 
১৫ 
৩ 
১৩ 


নন 


চে 
১২ 


০ 


১৬ 


১৫ 
২৩ 


১৫ 


(৮০) 


বিষয় 
অধ্যাস স্থলে সামান্তাংশ সত্য বিশেষাঁংশ মিথ্য। 
চেতন ও অচেতনের বিভাগ 
আনন্দময় ও বিজ্ঞানময় 
পরমাত্মার চারি প্রকার অবস্থ। 
জীবের উপাধি উপরি উপরি কল্পিত 
জীব ত্রিবিধ 
স্বপ্ীবস্থাতে জীবের দেহ কল্পিত 
জ্বীব ও ঈশ্বরের ভেদ অজ্ঞান কল্পিত 
অন্তঃকরণ জীবের বিশেষ অভিব্যক্তি স্থান 
প্রতিবিদ্বের সত্যত্বমত 
প্রতিবিহ্বের মিথ্যাত্বমত 
প্রতিবিষ্বদর্শন স্থলে বিশ্বের দর্শন হয় এই 

মতের খণ্ডন 

একটা আখ্যায়িকা। 


পাপা শপ পপি পাপী 


চতুর্থ লেকৃচর । 


একজীববাদ ও অনেক জীববাদ 

অজ্ঞানের আশ্রয় ও বিষয় 

বন্ধমোক্ষব্যবস্থার উপগত্তি 

জীবভেদে প্রপঞ্জের ভেদ আছে কিন 

একজীববাদ বিষয়ে পুর্বাচার্ধ্যদিগের মত 
সবিশেষানেকশরীরৈকজীববাঁদ 
অবিশেষানেকশরীরৈকজীববাঁদ 

জীব এক হইলেও বিভিন্ন দেহে সুখাদির অন্ধুসন্ধান 

| হয় ন! 

একটা মাত্র দেহ সজীব, অপরাপর দেহ নির্জীব 


৭০ 
৭১ 
৭৩ 
৭৩ 
৭৬ 
৭৭ 
৭৭ 
৭৮ 


৮১ 
৮২ 


৮৪ 
৮৮ 


১০১ 
১৩২ 


পঙস্তি 
১৭ 


৪ 
২১৯ 


২১ 
১২ 


১৪ 


১৩ 
১৪ 
১৭ 
১৬ 


২৩ 


১৭ 


(৮০) 


বিষয় 

কে একটা মাত্র জীব? 

একশরীরৈকজীববাদ 

একজীববাদে বন্ধমোক্ষের ও গুরুশিষ্যযদির ব্যবস্থা 

বিভিন্নমতের তাৎপর্ধ্য | 

জীব ও ব্রহ্ম এক হইলেও ব্রহ্ম জীবগত দুঃখভাগী 

হন্‌ না 

অনুজ্ঞা ও পরিহার 

ভেদাঁভেদবাদ অদঙ্গত 

জন্মমরণাদিব্যবস্থা আত্মভেদের হেতু হইতে পারে না 

ভেদ প্রত্যক্ষ নহে 

ভেদ অনুমেয় হইতে পারে না 

ভেদ প্রতিপাদন শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে 

অভেদ প্রতিপাদন শাস্ত্রের অভিপ্রেত 

অভেদ স্বাভাবিক, ভেদ ওপাঁধিক 

দেহ ও আত্মার সম্বন্ধ 

সম্যগ দর্শীর অনুক্ঞা পরিহাঁর নাই 

বৈদিক কর্মে দেহাতিরিক্ত আত্মদর্শীর অধিকার, 
সম্যগ্দরশীর অধিকার নহে 

সমস্ত বৈদিক কর্মের ফল ইহলোকে হয় ন| 


সাপ” পপ 


পঞ্চম লেকৃচর | 


জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কিন! 

কর্তৃত্ব কি, এবং কাঁহাকে কর্ত। বল! যাঁয় 

প্রধত্বের আশ্রয় কর্ত। এবং এবং কর্তার ধর্ম কর্তৃত্ব 

জীবাত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে দার্শনিক দিগের মতভেদের কারণ 
বৈশেষিক মত 


১০৫ 
১১৯০ 


৯১১) 


১৮২ 
১১৩ 
১১৩ 
১১৩ 
১১৫ 
১১৬ 


১১৭ 


১২২ 
১২৩ 


১২৬ 
১২৬ 


গঙ.ক্কি 
২১ 
১৪ 
১৯ 
১০ 
২১ 
১৬ 


৩ 
১৩ 


৯৭ 


বিষয় 

সাংখা মত 
সাংখ্য মতের অনৌচিত্য 
সাখ্যমতেও আত্মা ভোক্তা 
বুদ্ধি কত্রী হইতে পারে না 
কর্তা অনাদি 
আত্মা! কুটস্থ হইলেও কর্তী হইতে পারে 
বুদ্ধির কর্তৃত্বপক্ষে দোষ 
আত্মার কর্তৃত্ব পক্ষে এ দোষ হয় না 
শৈবদর্শনের মত 
আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে অনুভব প্রমাণ 
আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে বেদবাকা প্রমাণ 
বুদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করিলে জ্ঞাতৃত্বও বুদ্ধিরই 

হইতে পারে 
উপাদান কারণ কর্তা নহে 
কর্তৃত্ব চৈতন্যের অব্যভিচারী 
জ্ঞাতৃত্বের স্ায় কর্তৃত্বও পরিণামের হেতু নহে 
শৈবাচার্ধ্যদিগের মতে কর্তৃত্ব 
আত্মার শক্তি শরীরাদি ক্রিয়ার হেতু 


উপল 


ষষ্ঠ লেকৃচর | 
আত্মার কর্তৃত্ববিষয়ে বেদাস্ত মৃত 
বুদ্ধি কর্রী নহে। ভোক্তাই কর্তা 
যজমান যজ্ঞের কর্তা, খত্বিক যজ্ঞের কর্তা নহে 
আত্ম। ভোক্তা 


১৪০৩ 
১৪০ 
১৪১ 
১৪২ 
১৪৩ 


১৪৩ 


১৪৫ 
১৪৫ 
১৪৮ 
১৪৯ 


আত্মার নিজের অপ্রিয় ও অহিতকর কার্ধ্য করিবার হেতু ১৫, 


হিতকরভ্রমে অহিতকর কর্মের অনুষ্ঠান 


১৫০ 


১০ 
১৭ 


১৮ 


২২ 


২৪ 
১৪ 
২৩ 


১৮ 


১৪ 


১১ 


২৩ 


(8৩০ ) 


বিষয় 

উপলব্িিবিষয়ে আত্ম স্বতত্ 
সাহায্য গ্রহণে স্বাতত্তর্যের হানি হয় না 
আত্মার কর্তৃত্ব স্বান্গাবিক কি উপাধিক 

মীমাংসক ও নৈয়ার়িক প্রভৃতির মত 

বেদান্ত মত 
আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে, উহ গুপাধিক 
বোধাবিষয় না থাকিলেও মাত্ম। বোধস্বরূপ হইত 

পারে 

ক্রম়াবেশ না থাকিলে আত্মা কর্তা হইতে পারে না 
ক্রিয়াশক্তি কর্তৃত্ব নহে এবং আত্মাতে ক্রিরাশক্তি নাই 
শক্যের সাইত শক্তির সম্বন্ধ অবশ্থান্তাবা 
উপাদান কারণে সুক্ষর্ূপে কার্য্যের অবস্থিতি 
কর্তৃশক্তি থাকিলে তাহার কাধ্য পরিহার অসস্তব 
করৃম্ঘভাবের অকত্তৃভাব হইতে পারে ন 
,ুক্তি অনুষ্ঠান সাধ্য নহে 
শ্রবণাি ভ্রমাপনয়নের হেতু 
আত্মার কতৃত্ববোধক ও অকত্তৃত্বোধক শান্তর অবিরাধ 
মুক্তি ও সংসার কাহার 
আত্মার কর্তৃত্ব উপাধিক ইসু। সুযুপ্তি অবস্থা দ্বারা 
_.. প্রতিপন্ন হয় 
স্বপীবস্থাতে মনের সহিত আত্মার মনবন্ধ থাকে 





র সণ্ডম লেকৃচর। 
স্যষ্টি ও প্রলয় | 
প্রলয়বিষয়ে মীমাংসক নৈরায়িক ও পাতগ্ল মত 
মংসারগতি 

উত্তরমার্গ ও দৃক্ষিণমার্গ 


১৫৫ 
১৫৭ 


১৫৮ 


১৫৯ 


১৬৯ 


১৭১ 


পঙ.ক্কি 


১৫ 


১৬ 


২৩ 


৭০ 


১৬ 


বিষয় 
পঞ্চাগ্নি বিদ্া 
মৃত্যুকালে জীবের অবস্থা 
ংসারগতির কষ্টকরতা! 

বৈরাগ্য 
চিত্তশুদ্ধির আবশ্তকতা 
তক্তির আবশ্তঠকতা 
শমদমাদি 

ম্তাসের প্রকার ভেদ 
উপাসনার আবশ্তকতা 
নিগুণত্রন্মের উপাসন। 
জ্ঞান ও উপাসনার ভেদ 
শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন ও যোগ 
ষড়বিধ লিঙ্গ 
যোগাঙ্গ 
আত্মার বেদান্তগ্রতিপাগ্যত্ব 
আত্ম! অজ্ঞেয় হইলেও আত্মজ্ঞান হইতে পারে 
শ্রবণাদির আবৃত্তি 
আত্মসাক্ষাৎকার ও তাহার কর্তা 
জীবাত্বার কি পরমাত্মার তত্বজ্ঞীন মুক্তির হেতু 
আশ্রমকর্ম্ের উপযোগিতা! 
সমুচ্চয়বাদ ও তাহার যুক্তি 
কেবল জ্ঞানবাদ ও তাহার যুক্তি 
_ গৃহস্থের আত্মসাক্ষাৎকার হইতে পারে কি না 
মুক্তি 

বৈশেষিক মত 

স্তায় মত 

সাংখ্য ও পাতঞ্জল মত 


পৃষ্টা 


১৭৪ 
১৭৫ 
১৭৫ 
১৭৬ 
১৭৬ 
১৭৭ 
১৭৭ 


১৭৮ 
১৭৮ 
১৭৮ 
১৭৯ 
১৭৪ 
১৮২ 
১৮৩ 
১৮৪ 
১৮৮ 


১৯১ 
১৯৩ 
১৯৩ 
৯৯৪ 
১৯৬ 
১৯৭ 
৯৯৮ 
১৯৮ 


পঙ.ক্তি 


বিষয় 
জৈন মত 
বৌদ্ধ মৃত 


বৌদ্ধোক্ত নির্বাণ ও শঙ্করাচার্য্ের নির্ধাণের বৈলঙগণ্য 


(১০) 


বোদাস্তমতে মুক্তি কার্য্য নহে, নিত্য 
ক্রমুক্তি, জীবনুক্তি ও বিদেহ কৈবল্য 


উৎত্রান্তি 
মালোক্যাদি মুক্তি 


গড. 


১৫ 


€5 স্যা 


লেকৃচরে ব্যবন্বত কতিপয় প্রয়োজনীয় 
শবের নুচী। 


শব 


অণুপরিমাণ 


অপনর্গ 
অসঙ্গ 


অনুভূয়মান 
অন্ত্য বিশেষ 
অবচ্ছিনবাদ 


অবচ্ছেদ 
অভ্যুপগত 


অনুগত প্রত্যয় $ 


অতিব্যাপ্তি 


অমর 


অপেক্ষা বুদ্ধি 


অনবচ্ছিন্ 


অক্কৃতাভ্যাগম 


অবচ্ছেস্ত 
অধিষ্ঠান 


অন্যোন্যাধ্যাস 


অন্থবৃত্ব 
অন্ুজ্ঞা 
অন্বেষ্টব্য 
অন্বেষ্টা 


অভ্যাদ 


ষ্া 


শব. 
অপরোক্ষ 


৫ | অন্বয় 


৬ 
৮ 
হ 
২৩ 
২৮ 
২৯ 


৩৭ 


১১৩ 


৯১৪ 


অগ্রিহোত্র 


অবরোহ ৃ 
অধ্যাস 
অন্তরঙ্গ সাধন 


অর্থবাদ 
অপরিগ্রহ 
অবগতি 


আত্মগ্রদেশ 


আখ্য। 
আপ্য 


আবরণ শক্তি 
আধিদৈবিক 
আধ্যাত্মিক 


আক্ষেগপক 


এ 


| 


পৃ 


১১৮ 
১৫৭ 


১৭৪ 


৭8 


১৫৪ 
১৬১ 
১৬৩ 
১৬৪ 
১৭৯ 


শব 
ই 

ইষ্টসাঁধনতাজ্ঞান 

ইতরেতরা শ্রয় 


ঈ 
ঈশিতব্য 
ঈশিতা | 
ঈশ্বর গ্রণিধান 


সপ পপি 


উ 
উপাধি 
উপরম 
উপাদান কারণ 
উপসপ্সিত 
উদ্ভমন 
ক | 
উপলব্ধি |. 
উত্তর মার্গ 
উপমর্দক 
উৎক্রান্তি 


খত্বিক্‌ 


একাত্মবাদ 
একদেশী 


(১০) 


পৃষ্ঠ 


১৩ 


৪ 


| ১৮২ 


2/ 


৮৪ 


১৫০ 


১৭৪ 
১৯১ 


১৪৮ 


শব 
ক 
কৃতিসাধ্ত্বজ্ঞান 


কৃতবিপ্রণাশ 


ৃটস্থ 

ত্রব্যাদ 
কারীরী 
কুলাল 


1ক্ষারক 


ক্রিয়াবেশ 
ক্রমমুক্তি 


1 গোপুর 


চাঁলনী 
চিদাভাস 
চৈতন্য প্রদীপ্ত 


পপর 


ডা 
জ্যোতিষ্টোয়, 
জাতেষ্টি 
জীবনুক্তি 


১৩. 


৬৩ 

৬৮ 
১১৫ 
১১৭ 
১২৩ 
১৫৩ 
১৫৬ 
২০২ 


১৫৮ 


১৩৪ 
১৪৯ 
২০২ 


৭৫ 


নানাত্মবাদ 
ললান্তরীয়ক 
নিহীন 
নিরুপাধিক 
নিয়ম্য 
নিযস্তা ) 


নৈরাত্মযবাদ 
নির্বাণ 





(১/০) 


পৃষ্ঠা | শব 
পারমার্থিক 

১৪৮ | প্রাদেশিকত্ব 

১৭৪ | প্রতিবিদ্ববাঁদ 


১৭৬ । প্রত্যাখ্যাত 


প্রতিফলিত 


প্রতিহত ) 
১১২ রতষ্কালিত ] 


প্রতিমুদ্রা 
স্পর্শন 
পরামর্শ 
পরিচ্ছিন্ন 
প্রাজ্ঞ 
€$ । গ্রাতিতামিক 
১১০ | প্রেক্ষাবান্‌ 
পরিহার 
১৪২ | প্রতিযোগী 
২০২ | পরোক্ষ 
পিষ্টপেষণ 
পরিণাম 
' প্রতিসংক্রম 
গ্রযোক্তা 
পঞ্চাগ্রিবিদ্যা 
৮ | প্রতীকোপাঁসনা 
পুরয্যক 


১১ 1 পরমমুক্তি 


১৭৭; প্রতিবিদ্ব ] 


১৫ 
২২ 
৮ 


6৭ 


68 
৫৩ 
৫৮ 
৬১ 
৭৫ 
৭৭ 


১১৩ 
১১২ 
১১৮ 
১২২ 
১২৬ 
১৪২ 
১৫৩ 


১৭৫ 


২০৪ ্‌ ৰ 


২২. 


শষ 


ব্যবস্থা 
বিশেষ 
বিভু 
বৈচিত্র্য 
ব্যবস্থিত 
বৈজাত্য 
বিক্ষলি্ 
ব্যপদেশ 
বিশ্ব 


বীচীতরঙগ সায় ) 


বিগ্ররুষট 
বিষাঁণ 
বিশেষদর্শন 
বিকল্প 
বৈয়ুধিকরণ্য 
বিক্ষেপশক্তি 
বিক্ষেপাধ্যাস 
ব্যাবৃত্ত 


ব্যষ্টি ! 
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স্পা সিও কিডিউ আপ 
আত্মা। 


আত্মা দেহাদি হইন্ভত অতিরিক্ত, আত্মা জড় স্বতাব নহে, 
আত্মার চৈতন্য 'আগন্তৃক নহে, আত্মা নিত্য-চৈতন্য-স্বরূপ, 
আত্ম! স্বপ্রকাশ, আত্ম! এক ও অদ্বিতীয়, ইহ! সংক্ষেপে প্রতি- 
পাদিতহুইয়াছে। আত্মা এক ও অদ্বিতীয় হইলে স্পষ্টই 
বুঝ! যাইতেছে যে, দেহতেদে আত্মা ভিন্ন ভিন্ন নহে, এক 
আত্মাই সমস্ত দেহে অধিষ্টিত। ইহাও বুঝ! যাইতেছে যে, 
দেহভেদে আত্মার ভেদ ন! থাকিলে--সমস্ত দেহে এক 
আত্মা অধিঠিত হইলে, সুখ ঢুঃখাদির ব্যবস্থা অর্থাৎ 
ব্যক্তিভেদে প্রতিনিয়ত অবস্থান হইতে পারে না। কারণ) 
এক আত্ম! সমস্ত দেহে অধিষ্ঠিত হইলে জগতে এক 
জন'স্খী হইলে সকলে স্তধী, এক জন দুঃখী হইলে 
সকলে দুঃখী, এক জন জ্ঞানী হইলে সকলে জ্ঞানী, এক জন 
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বদ্ধ হইলে সকলে বদ্ধ, এক জন মুক্ত হইলে সকলে মুক্ত, এক 
জন অন্ধ হইলে সকলে অন্ধ, এক জন বধির হইলে সকলে 
বধির, এক জন জাঁত হইলে সকলে জাঁত এবং এক জন মৃত 
হইলে সকলে মুত হইতে পারে । কারণ, সকল দেহে যখন 
এক আত্মা অধিষ্ঠিত, তখন এক দেহে সুখাঁদি অবস্থা সংঘটিত: 
হইলে আত্মার স্ুখাদি হইয়াছে সন্দেহ নাই । দেহভেদে 
আত্মার ভেদ নাই বলিয়া এক দেহে যে আত্মার সুখাদি হইয়াছে 
দেহান্তরেও সেই আত্মাই রহিয়াছে স্থৃতরাং_-সমস্ত দেহেই 
আত্মার স্থখাদি অবস্থা সংঘটিত হওয়া সঙ্গত। অর্থাৎ সমস্ত 
দেহেই আত্মা স্থখী বা দুঃখী হওয়া! উচিত। স্তখাদি দেহের 
ধন্ম নহে, উহা! আত্মার ধন্ম। যেখানেই হউক না৷ কেন, 

আত্মাতে স্তখ উৎপন্ন হইলে অর্থাৎ আত্মা স্্খী হইলে এ 
সময়ে স্থানান্তরে ব৷ দেহান্তরে আত্মা গ্খী হইবে না ইহার 
কোন হেতু পরিলক্ষিত হয় না। অথচ স্পষ্ট দেখা যাইতেছে 
যে, যে সময়ে এক জন সুখী সেই সময়ে অন্য জন দুঃখী হই- 
তেছে। জগতে কেহ জ্ঞানী কেহ অজ্ঞানী, কেহ বদ্ধ কেহ 
মুক্ত, কেহ অন্ধ কেহ চক্ষুম্মান্‌, কেহ বধির কেহ তীক্ষকর্ণ, 
এবং কেহ জাত কেহ মৃত হইতেছে ।, স্থখাদির উক্তরূপ 
ব্যবস্থ! যখন সর্বজনীন, তখন আত্মা এক ও অদ্বিতীয় এই 
বেদান্তসিদ্ধান্ত একান্ত অসঙ্গত। এইরূপ বিবেচনা করিয়া, 
বৈশেষিক ও সাখখ্য প্রভৃতি আচাধ্যগণ আত্মার নাঁনাত্ব অর্থাৎ 
দেহভেদে আত্মার ভেদ স্বীকার করিয়াছেন | এবিষয়ে বৈশে- 
ধিক দর্শনপ্রণেতা কণাদের তিনটা সুত্র -আছে, তাহা উদ্ধৃত 
করা! যাইতেছে । কাণাদের প্রথম সুত্রটা এই__ . 


. আত্মা। ৩ 


_ স্বতঘ্বক্বানলিম্ঘক্ঘি্লাইজাজনঙ্‌। 

ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে,স্থখ,ছুঃখ ও জ্ঞান-দ্বারা তদাশ্রয়- 
রূপে আত্ম! অনুমিত হয়। স্ত্বখ, দুঃখ ও জ্ঞান আত্মার লিঙ্গ 
বা অনুমাপক হেতু । নির্বিশেষে সমস্ত দেহে সখ দুঃখ ও 
জ্ঞানের নিষ্পতভি হইতেছে । এই জন্য স্বীকার করিতে হুই- 
তেছে যে, আত্মার অনুমাপক লিঙ্গের কোনরূপ বিশেষ বা 
বৈলক্ষণ্য নাই । অতএব আত্ম! একমাত্র । দেহভেদে আঁ! 
ভিন্ন ভিন্ন নহে। আকাশের একত্ব সমর্থন করিবার সময় 
কণাঁদ বলিয়াছেন যে, 

সঙ্লিক্রান্িঘলান্িানলিভরামানান্ত্ব। 

অর্থাৎ শব্দ আকাশের লিঙ্গ বা অনুমাপক হেতু ।' শব্দ 
দ্বারা শব্দের আশ্রযুরূপে আকাশ অনুমিত হয়। আকাশলিঙ্গ- 
শব্দের কোন বিশেষ ঘ্লা বৈলক্ষণ্য নাই, এবং এমন কোন 
বিশেষ অনুমাপক হেতু নাই, বদ্দারা আকাশের নানাত্ব অনু- 
মান করা যাইতে পারে । অতএব আকাশ এক | প্রকৃত- 
স্থলে স্ব, দুঃখ ও জ্ঞাননিষ্পত্তি আত্মার লিঙ্গ । এ লিঙ্গের কোন 
বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই, এবং এমন কোন বিশেষ লিঙ্গও 
নাই, যন্দ্ার। আত্মার নানাত্ব অনুমিত হইতে পারে । অতএব 
আত্মা এক। কণাদ উক্ত সূত্র দ্বারা পুর্ববপক্ষরূপে একাত্স- 
বাদের অবতারণা করিয়াছেন। এ বিষয়ে কণাদের সিদ্ধান্ত 
এই যে, স্থখ, দুঃখ ও জ্ঞান-নিষ্পত্তিরূপ আত্মার অনুমাপক 
হেতুর কোন বিশেষ নাই ইহা! সত্য, কিন্তু বিশেষ লিঙ্গ নাই 
ইহা! বল! যাইতে পারে না। এমন বিশেষ লিঙ্গ আছে, যদ্দার| 
আত্মার নানাত্ব বা দেহতেদে আত্মভেদ অনুমিত হইতে পারে । 
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সেই বিশেষ লিঙ্গ আর কিছুই নহে। পূর্বেবোক্ত স্থখ ছুঃখা- 
দির.ব্যবস্থা। কণাদের দ্বিতীয় সূত্রটা এই, 
মন্বব্মানী লালা । 

অর্থাৎ সুখ দুঃখাদির ব্যবস্থা আছে এই জন্য আত্মা | নান। 

অর্থাৎ দেহভেদে ভিন্ন ভিন্ন । কণাদের তৃতীয় সুত্র-_ 
সাব্বালহ্ণীস্ব | 

অর্থাৎ শাস্ত্র গ্রমাণেও আত্মার নানাত্ব প্রতিপন্ন হয়। 
টাকাকারের। কণাদ-সুত্রের যেরূপ ব্যাখ্য। করিয়াছেন, তাহার 
তাৎপর্য্য প্রদর্শিত হইল। সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মত স্থানান্তরে 
বিরৃত হইয়াছে বলিয়! এখানে বিশেষরূপে উল্লিখিত হইল না । 
টাকাকারের! কণাদ-সুত্রের যেরূপ তাৎপর্ধা বর্ণনা করিয়াছেন, 
এ তাৎুপর্য্য প্রকুতপাক্ষে কণাঁদের অভিপ্রেত কি না, 
নির্ণয় করা স্থকঠিন। কণাদ-সুত্রগুল্ির মোটামুটি অর্থ এই- 
রূপ হইতে পারে__স্খ, দুখে ও জ্ঞান-নিষ্পর্তির বিশেষ নাই 
বলিয়। আত্মা এক। সখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা আছে বলিয়া 
আত্ম। নানা । শাস্ত্রপ্রমাণ অনুসারেও ইহা বুঝিতে হুইবে। 
এতদ্বারা এরূপও বল! াইতে পারে যে আত্মা! বস্তুগত্যা এক | 
সুখাদির ব্যবস্থা দেখিতে পাওয়া যায় বুলিয়া আকাশের ন্যায় 
উপাধিভেদে আত্মা নানা। শাস্ত্রে € প্রকৃতপক্ষে আত্মার একত্ব 
এবং উপাঁধিভেদে আত্মার নানাত্ব সমর্থিত হুইয়াছে। 
আত্মা বস্তগত্যা এক এবং উপাধিভেদে ভিন্ন, এই বিষয়ে 
শীত্রীয় প্রমাণ স্থানাস্তরে প্রদর্শিত হইয়াছে বলিষ! এখানে 
তাহা উদ্ধৃত কর! হইল না । আত্মা এক এবং উপাঁধিতেদে 
ভিন্ন ভিন্ন ইহা বেদান্তশান্ত্রে স্পট ভাষায় কথিত 
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হইয়াছে। কণাদ-সূত্রের তাৎপর্য উত্তরূপ হইলে 
বেদান্ত মতের সহিত বৈশেষিক মতের বিশেষ পার্থক্য হয় 
না। সে যাহ! হউক, যদি টীকাঁকারদ্িগের বর্ণিত তাৎপর্য্যই 
কণাদের অভিপ্রেত বলিয়া ধরিয়া লওয়া যায়, তথাপি ইহা 
নিঃসক্কোচে বলা ঘাইতে পারে যে স্বখাদি লিঙ্গের বিশেষ নাই 
বলিয়! আত্মা এক, ইহা কণাদেরও সঙ্গত বলিয়া বোধ হুইযা- 
ছিল। কিন্তু একাত্মবাদে সখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে 
পারে না বলিয়! কণাদ, নানাত্ববাদ অর্থাৎ আত্মার নানাত্ব 
অঙ্গীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন । দেখা যাইতেছে যে 
স্থখ ছুঃখাদির ব্যবস্থার উপপত্তি করিবার জন্যই আত্মার 
নানাত্ব স্বীকার কর! হইয়াছে । 

কিন্তু নানাত্ববাদীরা স্্খ ছুঃখাদির ব্যবস্থার কিরূপ 
উপপত্তি করিতে পারিয়াছেন, তাহার আলোচনা করা 
অসঙ্গত হইবে না । এ আলোচনা করিতে হইলে নানাত্মবাদী- 
দিগের দুই একটা সিদ্ধান্ত অবগত হওয়া আবশ্যক | সঙ্গক্েপে 
তাহ৷ প্রদর্শিত হইতেছে । নানাত্মবাদে সমস্ত আত্মাই বিভু বা 
সর্বগত | তন্মধ্যে বৈশেষিক ও সাংখ্য আচার্য্যদিগের মতভেদ 
আছে। বৈশেষিক আচাধ্যদিগের মতে আত্মা বিভূ হইলেও 
আত্মা ঘটকুড্যাদির ন্যায় দ্রব্যপদার্থ এবং ঘটকুড্যাদির ন্যায় 
অচেতন-স্বভাব। অর্থাৎ আত্মার স্বাভাবিক চৈতন্য নাই। 
অণুপরিমাণ অর্থাৎ সুন্ষ-পরিমাণ মন আত্মার উপকরণ বা 
ভোগসাধন | মনও আত্মার ন্যায় দ্রব্যপদার্থ। আত্মনামক 
দ্রব্যের সহিত মনোনামক দ্রব্যের সংযোগ হইলে বুদ্ধি, 
সখ, ঢুঃখ, ইচ্ছা, দেষ, প্রযত্ব, ধর্ম, অধর্মা ও ভাবনাখ্য 
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সংস্কার, এই নয়টা বিশেষ গুণ আত্মদ্রব্যে সমুত্পন্ন হয়। 
যে আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইলে যে বিশেষ গুণের 
উৎপত্তি হয়, এ বিশেষ গুণ এ আত্মীতেই সমবেত হয় 
আত্মীস্তরে সমবেত হয় না। আত্মাতে বিশেষ গুণের 
সমবায় বা সমুৎ্পত্তিই সংসার। আত্মীতে বিশেষ গুণের অত্যন্ত 
অনুৎ্পত্তিই মোক্ষ। | 
সাঁখ্যাচাধ্যদিগের মতেও সমস্ত আত্মা ন্গঃ চি 
সর্বগত। এ অংশে বৈশেষিক ও সাংখ্য আচার্্যদ্রিগের 
মতভেদ নাই। পরন্ত. বৈশেষিক আচা্যদিগের 
মতে আত্মা স্বতঃ অচেতন এবং বুদ্ধাদি বিশেষগডণের 
আশ্রয়। সাখ্যাচার্ধ্যদিগের মতে সমস্ত আত্মাই চৈতন্যমান্র- 
স্বরূপ, নির্তণ ও নিরতিশয়। প্রধান বা প্রকৃতি সর্ববত্ম- 
সাধারণ। প্রধানের প্রবৃতি পুরুষার্থ বা আত্মার্থ। সুতরাং 
আত্মার ভোগ ও অপবর্গ বা! মুক্তি প্রধান দ্বারাই সম্পন্ন হয়। 
স্বধীগণ বুঝিতে পাঁরিতেছেন যে, বেদান্তমতে একমাত্র 
আত্মা সর্ববশরীরগত | আত্মভেদবাদীদিগের মতে অসংখ্য আত। 
সর্ববশরীরগত। তাহাদের মতে জগতে যত আত্ম আছে, 
প্রত্যেক শরীরে সেই সমস্ত আত্মা অবস্থিত। আমার শরীরে 
যেমন আমি আছি, সেইরূপ আপনারা সক আমার শরীরে 
আঁছেন। কেবল তাহাই নহে, পশু পক্ষী কীট পতঙ্গ প্রভৃতি 
যত প্রাণী আছে, তৎসমস্তই আমার শরীরে আছে, এইরূপে 
জগতের প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য আত্মা আছে। কেম না) 
সকল আত্মাই বিভূ ব! সর্বগত। আত্ম! নাই এমন স্থান অসম্ভব। 
সকল আত্মাই যখন সর্গত, তখন প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য 


আত্মা আছে, সে বিষয়ে সন্দেহ হইতে পাঁরে না। বেদাস্ত- 
মতে আত্মা একমাত্র । এই জন্য বেদীস্তমতে সুখ দুঃখাদির 
বাবস্থা হইতে পাঁরে না, বলিয়া বৈশেষিক প্রভৃতি আচার্ধ্যগণ 
দেহভেদে আত্মভেদ স্বীকার করিয়াছেন। তাহারা অসংখ্য 
আত্মা এবং তাহাদের অর্থাৎ অসখখ্য আত্মার সর্ববগতত্ 
হৃতরাং সর্ববশরীরে অবস্থিতি স্বীকার করিয়! সখ ছুঃখাদির 
ব্যবস্থা কিরূপ উপপন্ন করিতে পারিয়াছেন, স্ধীগণ তাহার 
বিচার করিবেন । বেদান্তমতে এক আত্মা সর্ববদেহে অবস্থিত, 
বৈশেষিক প্রভৃতি আচাধ্যগণের মতে প্রত্যেক দেহে অসংখ্য 
আত্মা অবস্থিত। সুচীর এক ছিদ্র, চালনীর শত ছিদ্র। 
চালনী সুচীকে নিন্দা করেন ইহা কৌতুকাবহ বটে! শকুস্তল! 
ছুক্সন্তকে যথার্থ বলিয়াছিলেন যে, 
বাজন্‌, বসঘলালাঘা মবন্িহাযা স্যবি। 
্সাক্সনীবিকলালাধা অত্ল্পসি ন সঙ্গি । 

মহারাজ, তুমি পরের সর্ষপমাত্র ছিদ্র অর্থাৎ অতি ক্ষুদ্র 
দোঁষ দেখিতে পাও, নিজের বি্বমাত্র ছিদ্র অর্থাৎ বৃহৎ দোষ- 
সকল দেখিয়াও দেখ না। একাত্মা সর্ববদেহে অধিষ্ঠিত হইলে 
সুখ দুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না বলিয়া ধাহার! বেদাস্ত- 
মতের অনৌচিত্য প্রদর্শন করিতে বদ্ধপরিকর হইয়াছেন, 
তাহারা অনন্ত আত্মার সর্ববদেহে অধিষ্ঠান স্বীকার করিতে 
কৃষ্ঠিত হন নাই, ইহা আঁশ্চর্ধ্যের বিষয় সন্দেহ নাই । 

- সেযাহা হউক। একাত্ববাদে এক আত্ম! সর্ববাদেহে অধিষ্ঠিত 
বলিয়া যদি সখ দুঃখাদির অব্যবস্থা হয়, তবে নানাত্ববাদে 
অনন্ত আত্মা সর্ববদেহে অধিষ্ঠিত বলিয়া সুখ দুঃখাদির অব্যবস্থা 
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কেন হইবে না, তাহা বুঝিতে পারা যায় না। প্রত্যত সমস্ত 
আত্মাই যখন সমস্ত দেহে অবস্থিত বা সন্নিহিত, তখন সঙ্গি- 
ধানাদির বিশেষ নাই বলিয়! এক আত্মার সখ দুঃখ সংবন্ধ 
হইলে সমস্ত আত্মার সখ দুঃখ সংবন্ধ হইতে পারে ইহা অনা- 
য়াসে বুঝিতে পারা ায়। বৈশেষিকমতে একটী আত্মার সহিত 
ঘখন মনের সংযোগ হয়, তখন অপরাপর আত্মার সহিতও 
মনের সংযোগ নাস্তরীয়ক বা অপরিহার্য । কেন না, সমস্ত 
আত্মার সন্িধানাদ্রির কোন বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই । হেতুর 
বিশেষ নাই বলিয়। ফলগত বিশেষও হইতে পারে না । অর্থাৎ 
আত্মার সহিত মনের সন্গিধানাদিগত কোন বিশেষ নাই বলয়! 
একটা আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইলে নির্বিশেষে সমস্ত 
আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইবে । সমস্ত আত্মার সহিত 
মনের সংযোগ হইলে মনঃসংযোগ-জন্য সুখাদির অনুভবও 
নির্ব্বিশেষে সমস্ত আত্মার হইতে পারে । 

সাখ্যাচাধ্যদিগের মতেও পুর্বেবাক্ত দৌষ বিদ্যমান | 
তাহাদের মতে সমস্ত আত্মা চৈতন্যস্বরপ এবং নির্বিবিশেষে 
সর্বত্র স্নিহিত। শ্ুখ ছুঃখাদি প্রকৃতির পরিণাম-বিশেষ। 
প্রকৃতি সর্ববপুরুষ-সাধারণ। অতএবু যে দেশে প্রকৃতির 
সুখ ছুঃখাদিরূপ পরিণাম হয়, সমস্ত আত্মা সে দেশে সম্গিহিত 
বলিয়া এক আত্মার সখ ছুঃখ সম্বন্ধ হইলে সমস্ত আত্মার সখ 
দুঃখ সম্বন্ধ হইতে পারে। সাংখ্যাচার্য্যের! বলেন যে, পুরুষ 
বা আত্মা অসঙ্গ ও নিলিপ্ত। প্রধান বা প্রকৃতি পরিণামস্বভাব | 
প্রধানের পরিণাম দ্বারাই পুরুষের সংসার ও মোক্ষ সম্পন্ন হয়। 
কিস্তুকি জন্য প্রধানের প্রবৃত্তি বা পরিণাম হয় তাহ! বিবেচন| 


করা উচিত। নিজের মাহাত্ম্য প্রকাশার্থ প্রধানের প্রবৃতি 
হইলে প্রধানের মাহাত্য্যের অন্ত নাই বলিয়া প্রধানের প্রব- 
তির উপরম হইতে পারে না, স্তরাং অনির্মোক্ষ প্রসঙ্গ হয়। 
অর্থাৎ স্বমাহাত্ব্য প্রকাশের জন্য প্রধানের প্ররৃতি হইলে চির- 
কাল প্রধানের প্রবৃত্তি অব্যাহত থাঁকিবে। প্রধানের প্রবৃত্তি 
অব্যাহত থাকিলে স্খ দুঃখাদ্ির নিবৃতি হওয়া অসম্ভব । 
কেন না, স্থখ ছুঃখাদি-_ প্রধানের পরিণামবিশেষ ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। স্তুখ ছুঃখাদির নিৰৃত্তি না হইলে যুক্তি হইতে 
পারে না। কেন না, সাংখ্যমতে অত্যন্ত ছুঃখনিবৃত্তিই মুক্তি। 
অতএব বলিতে হইতেছে যে.ম্বমাহাত্ব্য খ্যাপনের জন্য প্রধানের 
প্রবৃতি নহে। পুরুষার্থ সম্পাদনের জন্যই প্রধানের প্রবৃত্তি । 
পুরুষার্থ ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত, ভোগ ও মুক্তি। যে পুরুষের 
ভোগ পূর্ণ হয় নাই, অর্থাৎ পরিসমাপ্ত হয় নাই, সেই পুরুষের 
প্রতি, প্রধান স্খাদিরূপে পরিণত হয়। পক্ষান্তরে যে পুরু- 
ষের ভোগ পূর্ণ বা পরিসমাণ্ত হইয়াছে, সে পুরুষের প্রতি 
প্রধান বা প্রকৃতি স্খাদিরপে পরিণত হয় না। শ্ুতরাং 
নির্বিবিশেষে সমস্ত জীবের সন্গিধি থাকিলেও উক্তরূপে প্রকৃতির 
প্রবৃত্তিগত বৈচিত্র্য আছে বলিয়! স্্খ দুঃখাঁদির এবং বন্ধ 
মুক্তির ব্যবস্থা হইবার কোন বাধ! নাই। প্রধানের প্রবৃ্ভি- 
বৈচিত্র্য স্বীকার না করিলে, প্রধান প্রবৃত্তির উদ্দেশ্যই সিদ্ধ 
হইতে পারে না। পূর্বেই বলিয়াছি যে, পুরুষের ভোগ ও 
মুক্তি প্রধান-প্রবৃত্তির উদ্দেশ্য । যেরূপে এ অভিলফিত সিদ্ধ 
হইতে পারে, তদ্রপ কল্পনাই আদরণীয়। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, স্থুখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা 
২ | 
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না হইলে উদেশ্য সিদ্ধ হয় না বলিয়! সুখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা 
হইবে, ইহা! নিতান্ত অসঙ্গত কথা । কারণ, কোনরূপ 
উপপত্তি বা! যুক্তি অনুসারে ব্যবস্থা সঙ্গত হইতে পারে। 
যুক্তি বা উপপত্তি না থাকিলে কেবল উদ্দেশ্য-সিদ্ধির জন্য 
ব্যবস্থা হইবে একথা বলা অসঙ্গত। ব্যবস্থার হেতু নাই 
বলিয়া অব্যবস্থার আপত্তি উঠিয়াছে। ব্যবস্থাসিদ্ধির হেতু 
নিদ্দিউট না হইলে এ আপতভির খণ্ডন হইতে পারে না। 
বলিতে পারা যাঁয় যে, না হউক্‌ উদ্দেশ্ট সিদ্ধি। কিন্ত ব্যব- 
স্থার হেতু নাই বলিয়া অব্যবস্থার যে আপত্তি উদ্থিত হইয়াছে, 
তাহা তদ্দারা কিরূপে নিরাকৃত হইবে? ফলত? হেতু না 
থাকিলে কেবল প্রয়োজনবশতঃ ব্যবস্থা স্বীকার করা যাইতে 
পারে না। প্রধান অচেতন পদার্থ। তাহার প্রয়োজন বা 
উদ্দেশ্য থাকাও সমীচীন কল্পনা নহে। ইহা আমার উদ্দেশ্য, 
ইহা আমার উদ্দেশ্য নহে, জড়পদার্থের এতাদৃশ বিবেচনা 
হইতেই পারে না। 

আর এক কথ|। প্রধানের প্রবৃত্তি-বৈচিত্র্য অনুসারে স্খাদি 
ব্যবস্থার কল্পনা কর! হইয়াছে। কিন্ত প্রধানের প্রবৃতিবৈচিত্র্য 
কি? ত্প্রতিও মনোযোগ করা উচচিত। সখ দুঃখাদিরূপ 
বিশেষ বিশেষ পরিণাম প্রধানের প্ররুত্তিবৈচিত্র্য । ততিন্ন 
অন্য কোনরূপ বৈচিত্র্য যুক্তিদ্বারা নির্ণীত হইতে পারে না। 
প্রধান সর্ব্বপুরুষসাধারণ, তাহার স্খাদি পরিণামও অবশ্য 
সর্ববপুরুষসাধারণ হইবে । যে প্রদেশে এরূপ পরিণাম হয়, এ 
প্রদেশে সমস্ত আত্মা সম্গিহিত রহিয়াছে এবং সমস্ত আত্মা 
্বপ্রকাশ। অথচ এ স্থখাদি কোন আত্মার সম্বন্ধে ভাসমান 
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হইবে,কোন আত্মার সম্বন্ধে ভাসমান হইবে না, এইরূপ নির্মল 
ব্যবস্থা কিরূপে অঙ্গীকৃত হইতে পারে? অতএব কোন পুরুষের 

বন্ধে প্রকৃতি স্থুখাঁদিরপে পরিণত হয়, কোন পুরুষের 
সংবন্ধে হয় না, সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের এই কল্পনা একান্ত 
অসঙ্গত। প্রকৃতি যখন সর্ববপুরুষসাঁধারণ, তখন তাহার 
পরিণাম পুরুষবিশেষ-নিয়মিত হইবার কোন হেতু নাই। 

আত্ম-ভেদবাদীরা বলেন যে, সমস্ত আত্মা সর্ববগত হইলেও 
বিহিত ও প্রতিষিদ্ধ কন্ম-জন্য শুভাদৃষ্ট ও দুরদৃষ বা পুণ্য 
পাপ প্রনন্যক আত্মাতে ব্যবস্থিত অর্থাৎ পৃথক্‌ পুথক্‌ ভাবে 
অবস্থিত রহিয়াছে । স্থতরাং অদৃষ্টই প্রতিনিয়ত ভোগের 
' নিয়ামক হইবে। অর্থাৎ মনঃসংযোগ সমস্ত আত্মার সাধারণ 
হইলেও অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার অসাধারণ বলিয়া অদৃষ্টই 
সখ দুঃখাদি ব্যবস্থার হেতু হইবে । অদৃষ্ট যখন প্রত্যাত্ম- 
নিয়ত, তখন অনায়াসে বলিতে পারা যায় যে, যে আত্মার 
অদৃষ্টবশতঃ যে মনঃসংযোগ সমূৎপন্ন হয়, নন মনঃসংযোগ-জন্ 
স্থখ দুঃখ সেই আত্মার ভোগ্য হইবে | সংযোগ সর্ববাত্ম- 
সাধারণ হইলেও তজ্জনিত স্থ টিটি সাঃ ভোগ্য 
হইবে না। 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার 

ধারণ ধর্ম, ইহা প্রতিপন্ন হইতে পাঁরিলে অদৃষ্ট দ্বারা 
খছুঃখাদির ব্যবস্থা বৈশেষিক আচাধ্যগণ কথঞ্চিৎ সমর্থন 
তে পারেন। কিন্ত অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার অসাধারণ 
, অর্থাৎ অদৃষ্ট সর্ব্বাত্মসাধারণ নহে, ইহা প্রতিপন্ন হইবার 
হেতু দেখা যায় না। কেন না, সৎকর্ম্ের অনুষ্ঠান 
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করিলে শুভাদৃষ্ট এবং অসৎ কর্মের অনুষ্ঠান করিলে অশুভা- 
দৃষ্ট সমৃতপন্ন হয়। কর্মের অনুষ্ঠান আত্ম-মনঃ-সংযোগ-সম্পাদ্য। 
আত্মমনঃসংযোগ সর্ববাজ্মসাধারণ। এখন বিবেচনা করিতে 
হইবে যে সর্বাত্মপাধারণ আত্মমন£সংযোগ দ্বারা যে কর্ম 
সম্পাদিত হয়, তাহা৷ সর্ববাত্ম-কর্তৃক সম্পাদিত হয়, ইহা 
অগত্যা স্বীকার করিতে হইতেছে । কেন না, এ কর্ম 
সর্বাত্ুসাধারণ আত্মমনঃসংযোগ-সম্পাদ্য এবং সমস্ত আত্মা 
সর্ববগত বলিয়া! সর্ববাত্ব সন্নিধানে সম্পন্ন | এই জন্য বলিতে 
হয় যে এক জন পুণ্য বা পাপ আচরণ করিলে তাহা সমস্ত 
আত্মা কর্তৃক আচরিত হয়। তৃতরাং তদ্রূপ অদৃষ্ট সর্ববাত্ম- 
সাধারণ হওয়াই উচিত । 

সথধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন ঘে অদৃষ্ট প্রত্যেক 
আত্মার অসাধারণ ধর্ম হইলে তদ্দার! সুখছুঃখাদির ব্যবস্থা 
হইতে পারে বটে, কিন্তু অদৃষ্টের কারণ আত্মমনঃ সংযৌগ-_ 
প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবস্থিত হইবার হেতু নাই বলিয়৷ 
অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবস্থিত হইতে পারে না। উহা 
সর্ববাত্মসাধারণ হইয়া পড়ে । অর্থাৎ অদৃষ্ট যখন সাধারণ 
আত্মমনঃসংযোগ-জন্য বা সর্বাত্বস্মধারণ-মনঃসংযোগ-জন্য, 
তখন এই আত্মার এই অদৃষ্ট এইরূপে অদৃষ্ট নিয়মিত হইবার 
কোন হেতু নাই। স্থৃতরাঁং অদৃষ্ট দ্বারাও প্রতিনিয়ত ভোগের 
উপপত্তি বা সমর্থন করা যাইতে পারে না। 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, অভিসন্ধ্যাদি দ্বারা 
 অদৃষ্টের ব্যবস্থা এবং অদৃষ্ট দ্বারা ভোগের ব্যবস্থা 
হইবে অর্থাৎ আমি এই কর দ্বারা এই ফল লাভ 
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করিব, এইরূপ অভিমন্ধিপূর্বক লোকে কর্মের অনুষ্ঠান 
করে। অতএব বল! যাইতে পারে যে, যে আত্মার 
অভিসন্ধষি অনুসারে যে কন্মের অনুষ্ঠান হয়, সেই আত্মীতেই 
তৎকর্ম-জন্য অনৃষ্ের উৎপত্তি হইবে। উক্তরূপে অদৃষট 
প্ত্যাত্মনিয়ত হইলে অদৃষ্টানুসারে ভোগও গুত্যাত্বনিয়ত 
হইতে পারে। এই আশঙ্কার সমাধান স্থলে .বক্তব্য এই 
যে, উক্ত প্রকার অভিসন্ধিও আত্মমন£সংযৌগ-জন্য | আত্ম- 
মনঃসংযোগ সর্ববাত্মসাধারণ ইহা পূর্বেবেই বলিয়াছি। আত্মমনঃ- 
ংঘোগ সর্বাত্সাধারণ হইলে তজ্জন্য অভিসন্ধিও সর্বাত্ব- 
সাধারণ হইবে | স্ৃতরাং এই অভিসন্ধি এই আত্মার, অপর- 
আত্মার নহে, এইরূপ বলিবার উপায় নাই । অতএব অভিসন্থি 
দ্বারাও ব্যবস্থা নির্বাহ হইতে পারে না। ইষ্টসাধনতা-জ্ঞান) 
কৃতিসাধ্যত্ব-্ঞান প্রভৃতিও কম্মীচরণের হেতু বটে। পরন্ত 
তাহারাও ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে না। কেন না, পুর্ববোন্ত 
যুক্তি অনুসারে তৎ্সমস্তই সর্ববাত্মসাধারণ হইবে। সাংখ্যমতে 
অদৃষ্টাদি আত্মারধর্ম নহে বুদ্ধির ধন্ম,ভোগ কিন্তু আত্মার ধন্ম | 
হৃতরাং বুদ্ধিগত অদৃষ্টাদি আত্মগত ভোগের নিয়ামক হইবে, 
এ কল্পনা সমীচীন বল! যাইতে পারে না । 
বৈশেষিক আচাধ্যের৷ বলেন যে, সমস্ত আত্মা বিভু বা 
সর্ধগত হইলেও মন অণুপরিমাণ। অধুপরিমাণ মন শরীরেই 
প্রতিষ্ঠিত, এ বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই । এতদ্বারা 
বুঝা যাইতেছে যে, প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন মন অবস্থিত। 
শরীরস্থ মনের সহিত আত্মার সংযোগ শরীরের বহির্দেশা- 
বচ্ছেদে হওয়া একান্ত অসন্তব। এ জন্য বলিতে হইতেছে 
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যে, আত্মা বিভু হইলেও শরীরস্থ মনের সহিত আত্মার সংযোগ 
শরীরাবচ্ছিন্ন আত্মগ্রদেশেই সমুত্পন্ন হইবে। যদি তাহাই 
হইল, তবে আত্মগ্রদেশ দ্বারাই অভিসন্ধ্যাদির, অনৃষ্টের এবং 
স্থখাদি ভোগের ব্যবস্থা অনায়াসে সিদ্ধ হইতে পারে। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, সমস্ত আত্মাই বিভূ বা সর্বগত 
স্থতরাঁং সমস্ত আত্মাই সর্ববশরীরে অন্তভূত হইতেছে বলিয়া 
আত্মগ্রদেশদ্বারাও অভিসন্ধ্যাদির এবং ভোগের ব্যবস্থা 
সমর্থন করিতে পারা যায় না। কেন না, সমস্ত আঁজ্মার 
প্রদেশ সমস্ত শরীরে অবস্থিত বলিষ! সমস্ত প্রদেশের সহিত 
মনের সংযোগ হইবে সন্দেহ নাই । সুতরাং আত্মপ্রদেশের 
দ্বারাও অভিসন্ধ্যাদির, অদৃষ্টের এবং স্তরখাদি ভোগের ব্যবস্থা 
হইতে পারিতেছে না। 

বৈশেধষিক আচার্ধযগণ আত্মপ্রদেশের ভেদ স্বীকার করিয়া 
ব্যবস্থা সমর্থন করিতে সমুদ্যত হইয়াছেন। পরকন্তু আত্ম 
প্রদেশ বলিতে কি বুঝিতে হইবে, তাহা বিবেচনা কর! 
উচিত। মনঃসংঘুক্ত আত্মাকেই যদি আত্মগ্রাদেশ বলা হয়, 
তবে সমস্ত আত্মা সর্ববগত বলিয়! সর্ববশরীরে সমস্ত আত্মার 
সমাবেশ অপরিহাধ্য। স্থতরাং শরীরাবৃস্থিত মনের সংযোগ 
সমস্ত আত্মার সহিত সঙ্ঘটিত হইবে। অতএব তদ্দারা 
ব্যবস্থা সমর্থন কর! অসম্ভব। যদি বল! হয় যে সমস্ত আত্মা 
সর্বশরীরগত হইলেও প্রত্যেক আত্মার বিশেষ বিশেষ প্রদেশ 
কল্পনা কর! যাইতে পারে- কল্পনা কর! যাইতে পারে যে 
আত্মা সর্বশরীরগত হইলেও এ বিশেষ বিশেষ আত্মগ্রদেশ 
বিশেষ বিশেষ শরীরগত হইবে । উহা! সর্ধবশরীরগত হইবে 
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না। স্বৃতরাং আত্মদ্ারা না হউক, আত্মপ্রদেশদ্বারা সুখ 
দুঃখাদির ব্যবস্থা হইবার কোন বাধ! হইতে পারে না । 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, তাহাদের মতে সমস্ত শরীরে 
সমস্ত আত্মার সান্িধ্য তুল্যরূপে বর্তমান। এ অবস্থায় 
কোন আত্মার প্রদেশ কোন বিশেষ শরীরেই থাকিবে, অপরা- 
পর শরীরে থাকিবে না, ঈদৃশ কক্পনার কোন হেতু নাই। 
অধিকন্ত আত্ম! নিষ্রাদেশ অর্থাৎ নিরবয়ব বস্তৃগত্যা আত্মার 
প্রদেশ বা অবয়ব নাই। উহা কাল্পনিক ভিন্ন বাস্তবিক 
বল! যাইতে পাঁরে না। যাহা কাল্পনিক, তাহা পারমার্থিক 
কাধ্যের নিয়ামক. হইতে পারে না। কাল্প- 
নিক বিষয়ের অনস্তত্ব নাই। ঘাহার অস্তিত্ব নাই, 
সে কিরপে ব্যবস্থার সাধক হইবে? ভোগের প্রদেশবিশেষ 
স্বীকার করিলেও এক প্রদেশে ছুই আত্মার সমানরূপে স্তবখ 
দুঃখ ভোগ দেখিতে পাঁওয়া যায় বলিয়া তদ্দারাও ভোগ-সাংক- 
ধ্যের পরিহার করা যাইতে পারে না। কেন না, ছুই আত্মার 
অদৃষ্ট সমান-প্রদেশ হওয়া নিতান্ত অসম্ভব নহে। দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, দেবদর্ভ যে প্রদেশে সখ বা দুঃখ অনুভব 
করিয়াছে, দেবদত্ত শরীর সেই প্রদেশ হইতে প্রদেশান্তর গত 
হইলে এবং বজ্ঞদত্তের শরীর পূর্বোক্ত প্রদেশে সমাগত 
হইলে যজ্ঞরদত্তও দেবদভ্তের ন্যায় স্খ বা দুঃখ অনুভব 
করিয়া থাকে । দেবদত্তের এবং যজ্ঞদভ্ের অদৃষ্ট সমান- 
প্রদেশ: না হইলে তাহাদের উভয়ের তুল্যরূপে স্থথ 
দুঃখ ভোগ হইতে পারে না। অতএব দেবদত্তের এবং যজ্ঞ- 
দত্তের অদৃষ্ট সমান-পাদেশ, ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। 
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অদৃষট,প্রত্যক্ষ-পরিদৃট পদার্থ নহে । তোগরূপ কার্ধ্য দর্শনে 
তৎকারণরূপে অদৃষ্টের অনুমান করিতে হয়। সমান প্রদেশে 
উভয়ের ভোগ দু হইতেছে বলিয়া উভয়ের অদৃষ্টও সমান- 
প্রদেশ, এরূপ অনুমান করিবার কারণ রহিয়াছে । 
দেবদত্তের আত্মা এবং যজ্জদর্তের আত্মা সর্ববগত, উভয়ের 
ভোগও সমান এবং সমান প্রদেশে সমূত্পন্ন। স্থতরাং উক্ত 
স্থলে একটী শরীর দ্বারা উভয়ের ভোগ হইতে পারে । 

যদি বল! হয় যে আত্মা সকল ভিন্ন ভিন্ন অতএব 
আত্মভেদে আত্মপ্রদেশও ভিন্ন ভিন্ন হইবে স্থতরাং ভোগ 
সাঁংকর্ধ্যের আপত্তি সঙ্গত নহে। তাহ! হইলে বক্তব্য এই 
যে আত্মপ্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন ইহাত্ীকার করিলেও ভিন্ন ভিন্ন 
আত্মপ্রদেশ এক শরীরে অন্তর্ভৃত হয় বলিয়া উক্ত স্থলে 
ভোগসাংকর্ধ্যের পরিহার করা যাইতে পারে না। কল্সিতপ্রদেশ 
পাঁরমার্থিক ভোগের নিয়ামক হইতে পারে না ইহা পূর্ব্বেই 
বলিয়াছি। আত্মার প্রদেশ কল্সিত নহে, আত্মার প্রদেশ 
পারমার্থিক অর্থাৎ যথার্থ, ইহা স্বীকার করিলে আত্মা সাবয়ব 
পদার্থ, ইহা স্বীকার করিতে হয়। কেন না, প্রদেশ আর কিছুই 
নহে, উহা! অবয়বের নামান্তর মাত্র*+ আত্মা কিন্ত সাবয়ব 
নহে-_ আত্মা নিরবয়ব ইহা সিদ্ধ হইয়াছে। এবং তাহা 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগেরও অনুমত। সৃতরাং আত্মার প্রদেশ- 
ভেদ স্বীকার কর! এবং তদ্দারা ভোগ ব্যবস্থা সমর্থন করিতে 
যাওয়া সঙ্গত বল! যাইতে পারে না। 

যে আত্মার যে শরীর, সেই শরীরে সেই আত্মারই ভোগ 
হইবে অন্য আত্মার ভোগ হইবে নাঁ। অতএব শরীর বিশেষ, 
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তৎশরীরস্বামী-আত্মার প্রদেশরূপে অঙ্গীকৃত হইলে তোগ ব্যবস্থা 
সমধিত হইতে পারে, বৈশেষিক আচার্ধ্যদিগের এতাদৃশ কল্পনা 
করিবারও উপায় নাই। কারণ, শরীর সমস্ত আত্মার সম্গিধিতে 
সমুৎপন্ন। এ অবস্থায় এই শরীর এই আত্মার অন্য আত্মার নহে, 
অর্থাৎ এই আত্মাই এই শরীরের স্বামী অপরাপর আত্মা এই 
শরীরের স্বামী নহে, তাহার! অপরাপর শরীরের স্বামী, এই- 
রূপ নিয়ম হইবার কোন হেতু নাই। অর্থাৎ বিশেষ বিশেষ 
আত্মা বিশেষ বিশেষ শরীরের স্বামী হইবে স্থৃতরাং বিশেষ 
বিশেষ শরীরে বিশেষ বিশেষ আত্মার ভোগ হইবে । সমস্ত 
শরীরে সমস্ত আত্মার ভোগ হইবে না। এতাদৃশ নিয়ম কোন 
প্রমাণ দ্বারা সমর্থন করিতে পারা যায় না। অধিকস্তু শরীর 
ভোগ নিয়ামক হইলে শরীব্নান্তর সম্পাদ্য স্বর্গ নরক ভোগ হইতে 
পারে না । কেন না, ব্রাহ্মণাঁদি শরীর দ্বারা যে কর্দের অনুষ্ঠান 
হয়, সেই কর্ম্ম জন্য অনৃষ্ট ব্রাঙ্গণাঁদি শরীরপ্রদেশে সমুৎপন্ন 
হইবে। স্বর্গাদির উপভোগ কিন্তু ব্রাহ্মণাদি শরীরপ্রদেশে হয় 
না। প্রদেশান্তরে শরীরান্তর দ্বারা স্বর্গাদির উপভোগ সম্পন্ন 
হইয়! থাকে। কথাটা একটু পরিষ্ণারভাবে বুঝিবার চেষ্টা কর! 
যাইতেছে । আত্মা সর্বগত ইহা! পুর্ব্বেই বলিয়াছি। সর্ববগত 
আত্মা ইহলোকে এবং লোকান্তরে সমস্ত প্রদেশে তুল্যরূপে 
বিদ্যমান থাকিবে । আত্মা সর্বগত বলিয়া তাহার প্রদেশা- 
স্তরে গমন, বা প্রদেশান্তর হইতে এতৎপ্রদেশে আগমন হইতে 
পারে না । কেন না, বিভূ বা সর্বগত পদার্থের গতি বা আগতি 
কিছুই হইতে পারে না। মৃত্যুর পরেও ইহলোকস্থ আত্মপ্রদেশ 
লোকান্তরে যাঁয় না। পরস্ত লোকান্তরস্থ আত্ম প্রদেশে অদৃষ্ট- 
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বশত শরীরান্তরের সংযোগ হইয়া! পারলৌকিক ভোগ সম্পন্ন 
হয়। তাহ! হইলে আত্মার প্রদেশ কল্পন! করিয়াও পারলৌকিক 
ভোগের অর্থাৎ স্বর্গ নরক ভোগের উপপত্তি করিতে পারা যায় 
না। কেন না, পারলৌকিক ভোগের হেতু অদৃষট এতল্লোকস্থ 
আত্মপ্রদেশে সমূৎ্পন্ন হইয়াছে। যে আত্মপ্রদেশে অদূষট 
সমুৎপন্ন হইল, সে আত্মপ্রদেশ ইহলোকেই রহিল । যদি 
ভাহাই হইল, তবে ইহলোকস্থ আত্মপ্রদেশগত অদৃষ্ট পর- 
লোকস্থ আত্মপ্রদেশের ভোগ কিরূপে সম্পাদন করিতে 
পারে? শরীরাবচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশ অনৃষ্টের আশ্রয় বা 
ভোগের নিয়ামক বলিলেও পূর্বেবাক্ত দোষের নিবারণ হয় ন|। 
কারণ, ইহলোকে ব্রাক্মণাদি শরীরাবচ্ছিন্ন আত্ম প্রদেশে অদৃষ্ট 
উৎপন্ন হইয়াছে । পরলোক স্বর্গিশরীরাবচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশে 
ভোগ নিয়ামক অনৃষ্ট উৎপন্ন হয় নাই। স্বতরাং স্বগিশরীরা- 
বচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশে ভোগ হইতে পারে ন|। 

কেহ কেহ বলেন যে ইহলোকস্থ আত্মপ্রদেশে অদৃষ$ট 
উৎপন্ন হইলেও এ অদৃষ্ট আত্মাতেই উৎপন্ন হইয়াছে । অদৃষট 
যে আত্মাতে উৎপন্ন হইয়াছে, উহা! যে কোন প্রদেশে এ আত্মার 
ভোগ সম্পাদন করিবে। স্থৃতরাং ইহলেচক্রস্থ আত্ম গ্রদেশে সমুৎ- 
পন্ন অদৃষ্ট পরলোকস্থ আত্মপ্রদেশের ভোগহেতু হইতে পারে । 
এতছুত্বরে বক্তব্য এই যে, তাহা হইলে ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ট 
ভোঁগশরীর অপেক্ষা অত্যন্ত দূরস্থ হইতেছে । কেন না, ইহ- 
লোঁকস্থ আত্মপ্রদেশে অদৃট উৎপন্ন হইয়াছে, তদ্দারা পর- 
লোকস্থ আত্মপ্রদেশে ভোগ সম্পন্ন হইবে । রত্বগ্রভাকার বলেন 
থে ভোগ শরীর অপেক্ষা দুরস্থ অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক হইবে, এ 
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বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। বিবেচন! কর! উচিত ষে দৃষ্ানুসারে 
অদৃষ্টের কল্পনা করিতে হয়। দেখিতে পাওয়া যায় যে, কারণ 
এবং কাঁধ্য সমান-দেশ-স্থ হইয়া থাকে । দূরস্থ কারণ দুরস্ছ 
কার্্ের উৎপাদন করে, ইহা দৃষ্টচর নহে। স্থৃতরাং অদৃষটের 
বেলায় এরূপ কল্পনা সমীচীন বলা যাইতে পারে না । 

অট্টালিকাঁর এক প্রদেশে প্রদীপ থাকিলে প্রদেশাস্তর 
আলোকিত হয় না। পুথিবীর এক প্রদেশে ভূকম্প, ঝঞ্চাবাত 
বা জলপ্লাবন হইলে পৃথিবীর প্রদেশান্তরে তজ্জনিত অনিষী- 
পাত হয় না। সমুদ্রে প্রবল তরঙ্গের প্রাছুর্ভাব হইলে বিচক্ষণ 
নাঁবিকেরা তরঙ্গনিবৃত্ভির জন্য সমুদ্রে তৈল নিঃক্ষেপ করিযা 
থাকেন। সমুদ্রের যে প্রদেশে তৈল নিঃক্ষিপ্ত হয়, তদ্দারা এ 
প্রদেশের তরঙ্গের নিবৃত্তি হইয়। থাকে । সমুদ্রের গ্রদেশীস্তরে 
তরঙ্গের নিরৃতি হয় না। অতএব আত্মার প্রদেশাস্তরস্থ অদৃষ্ঠ 
প্রদেশীন্তরগত ভোগের নিয়ামক হইবে, এই কল্পনা দৃষ্টানু- 
সারিণী হইতেছে না । তৈল-_তরল পদার্থের উদ্বেলত। নিবৃত্তি 
করিতে পারে, ইহা এতদেশেও স্ুপরিজ্ঞাত। ডাল উথলিয়! 
উঠিলে মেয়েরা তাহাতে কিঞ্চিৎ তৈল প্রদান করিয়া! তাহার 
উদ্বেলতা নিবৃত্তি করিয়া থাকে । 

সে যাহা হউক, সত্য বটে যে, এক এক শরীরে একটী 
একটা মন আছে। এ মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইয়া 
আত্মাতে অদৃষ্টের উৎপতি হয়। কিন্তু বিবেচনা কর! উচিত 
যে, একটী শরীরে একটামাত্র মন হইলেও একটী শরীরে 
একটীমাত্র আত্মা নহে। সমস্ত আত্মাই সর্বগত বলিয়া প্রত্যেক 
শরীরে /অনস্ত আত্মার সঙ্সিধান রহিয়াছে । এক শরীরে 
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মন এক হইলেও আত্মভেদে মনঃসংযোগের বা আত্মমনঃ- 
ংযোগের ভেদ হইবে সন্দেহ নাই ৷ আত্মভেদে মনঃসংযোগের 
তেদ হইলে এক শরীরে অনন্ত আত্মার সহিত এক মনের 

অনন্ত সংযোগ হয় ইহা! স্বীকার করিতে হইতেছে । তাহা 
হইলেও তন্মধ্যে কোন এক সংযোগ ব্যক্তি কোন আত্মার 
ভোগের ও অদৃষ্টের হেতু হইবে, এক শরীরে অনন্ত সংযোগ 
ব্যক্তি অনন্ত আত্মার ভোগের হেতু হুইবে না। এইরূপ 
স্বীকার করিলে ভোগের এবং অদৃষটের ব্যবস্থা হইতে পারে। 
এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে উক্তরূপ কল্পনা করিলে ব্যবস্থা! 
হইতে পারে বটে, পরন্ত উত্তরূপ কল্পনা করিবার কোন হেতু 
নাই। কেবল ব্যবস্থ। হইতে পারে বলিয়। প্রয়োজনের অনু- 
রোধে প্রমাণশূন্য কল্পনা স্বীকার করিতে হইতেছে। তাহা 
কিন্তু সমীচীন বল! যাইতে পারে ন| | কেন না, উক্তরূপ কঙ্গনা 
ব্যবস্থার হেতু হইতে পাঁরিলেও উক্তরূপ কল্পনা করিবার 
কোন হেতু আদৌ নাই। যাহার হেতু নাই, তাহা স্বয়ং 
নির্দুল। যাহা নিজে নির্মূল, তদ্দারা অন্যের ব্যব- 
স্থার প্রত্যাশ! ছুরাশ! মাত্র। স্বীকার করি যে মন 
এক হইলেও আত্মভেদে মনঃসংযোঙগ ভিন্ন ভিন্ন হইবে। 
প্রস্ত ভিন্ন ভিন্ন হইলেও সংযোগগুলি একরূপ অর্থাৎ সমান- 
 ধর্মাক্তান্ত | সংযোগ ব্যক্তিগত কোনরূপ বৈজাত্য অর্থাৎ বিশে- 
ষত্ব নাই। স্থৃতরাং এই সংযোগ ব্যক্তি এই আত্মার ভোগের 
হেতু হইবে, অপরাপর আত্মার ভোগের হেতু হইবে না। 
| এরূপ কল্পনা করিতে পারা যায় না। কেননা, এক শরীরে 
লমন্ত আত্মার সম্নিধান রহিয়াছে। এ শরীরে মন: একটা 
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বটে। কিন্তু এ একটী মন এ শরীর সন্নিহিত সমস্ত আত্মার 
হিত সংযুক্ত হইবে সন্দেহ নাই। এরূপস্থলে এ শরীর নিষ্পাগ্ 
শুভাশুভ কর্ন, একটা মাত্র নিদ্দিষ্ আত্মীতে অদৃষঁ উৎপাদন 
করিবে, অপরাপর :আত্মীতে অদৃষ্টের উৎপাদন করিবে ন| 
এইরূপ বলিবার কোন হেতু নাই। অতএব এক শরীরে 
সমস্ত আত্মার ভোগপ্রসঙ্গ অপরিহীধ্য | 

শরীর ও মনের সহিত আত্মার স্ব-স্বামিভাব সংবন্ধ স্বীকার 
করিলে ব্যবস্থার উপপন্তি করা যাইতে পারে বটে, কিন্ত 
এরূপ স্ব-স্বামিভাব সংবন্ধ নিপ্দিষ্ট করিবার কোন উপায় নাই 
ইহা পূর্ব্বে বলিয়াছি। কথাটা আরও পরিষ্কার তাবে বুঝিবার 
চেষ্টা করা যাইতেছে । প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য আত্মার সন্নি- 
ধান থাঁকিলেও যে আত্মার যে শরীর, সেই শরীর নিষ্পাদ্য কর্ম 
সেই আত্মাতেই অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে । এবং প্রত্যেক 
শরীরে এক একটী মনের সহিত অসংখ্য আত্মার সংযোগ 
হইলেও যে আত্মার ঘে মন,সেই মনের সংযোগ সেই আত্মাতেই 
ভোগের হেতু হইবে। এইরূপে দেহ ও মনের সহিত আত্মার 
্ব্বামিভাব সংবন্ধই ব্যবস্থার হেতু হইতে পাঁরে। এতদুভরে 
বক্তব্য এইযে স্ব-্বামিতাঁব সংবন্ধ নিদ্দিষ্ট হইতে পারিলে উহা 
ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে বটে, কিন্তু স্ব-স্বামিভাঁৰ সংবন্ধ 
নির্দিষ্ট করিবার উপায় নাই। শরীর, সমস্ত আত্মার সম্গিধানে 
সমুৎপন্ন। মন, সমস্ত আত্মার সহিত সংযুক্ত। এ অবস্থায় 
এই আত্মার এই শরীর এবং এই!আত্মার এই মন এইরূপে 
শরীর ও মনকে নিয়মিত করিবার কোন হেতু নাই। অদৃষ্টের 
দ্বারাও স্ব-্বামিভাব সংবন্ধ নিয়মিত করা যাইতে পারে 
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নাঁ। কেন না, অদৃষ্ নিয়মিত হইলে তদ্দারা স্ব-স্বামিভাধ 
সংবন্ধ নিয়মিত হইতে পারে। পরস্ত অদৃষ্ট নিয়মিত 
হইবার হেতু নাই। সমস্ত আত্মার সম্গিধানের অবিশেষ 
বলিয়৷ এই আত্মাতে এই অদৃষ্ট উৎপন্ন হইবে . অপরাপর 
আত্মাতে উৎপন্ন হইবে না, এতাদৃশ নিয়মের কোন 
হেতু নাই। ইহা পূর্বেই বলিয়াছি। 

আর একটী বিষয় বিবেচনা করা উচিত। বৈশেষিক 
আচার্ধ্যগণ দেহভেদে আত্মভেদ অঙ্গীকার করিয়াছেন, আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করিয়াছেন এবং সমস্ত আত্মা বিভূ বা সর্ধবগত, 
ইহা সিদ্ধান্ত করিয়াছেন। বৈদান্তিক আচার্ধ্যগ্রণ বলেন যে 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগের মত সমীচীন হয় নাই। প্রথমতঃ 
কর্তার সর্বগতত্বের কোন প্রমাণ নাই। প্রত্যুত আমি গঙ্গাতে 
স্নান করিয়াছি এখন দেবালয়ে দেবার্টনা করিতেছি ইত্যাঁদি- 
রূপে কর্তার প্রাদেশিকত্ব অর্থাৎ প্রদেশ বিশেষে অবস্থিতিই 
অনুভূযমান হইতেছে । দ্বিতীয়তঃ অনেক আত্মা সর্বগত বলাও 
দঙ্গত হয় নাই। কেন না, অনেক আত্ম! সর্ববগত হইলে 
এক স্থানে অনেক আত্মার সমিধান স্বীকার করিতে হয়। কিন্ত 
এক স্থানে অনেকের অবস্থিতি আঙ্ছে, ইহার দৃষ্টান্ত নাই। 
বৈশেষিক আচার্য্যগণ দৃষ্টানুসারেই কল্পনা করিয়! থাকেন । 
অনেকের একদেশত কোন স্থানে দেখা যায় না। যদি বলা 
হয় যে, পরিপক আম্ফল লোহিতবর্ণ এবং মধুর । এম্থলে 
ধক আত্ফলে লোহিতরূপ ও মধুর রসের সমাবেশ আছে । 
এপ ও রস অবশ্ট এক নহে। স্তরাং আত্রফলেই অনেকের 
ধর্থাৎ রূপের ও রসের সমানদেশত্ব দেখ! যাইতেছে । তাহা-: 





হইলে বক্তব্য এই যে, ইহা বৈশেষিক মতে দৃষীস্ত হইলে 
হইতে পারে বটে, কিন্তু বেদান্তমতে দৃষ্টান্ত হইতে পারে না। 
কারণ, বেদাস্তমতে বন্ত্রগত্যা গুণের ও গুণীর ভেদ নাই। 
ভগবান শঙ্করাচাধ্য বলেন যে, গুণাদির দ্রব্যাধীনত্ব প্রত্যক্ষ- 
পরিদৃষ্ট। যাহারা পরস্পর ভিন্ন, তাহাদের মধ্যে একে অন্যের 
অধীন হয় না। গ্যন্ধ;: জন্ম; হীন্থিতী উত্ত: অর্থাৎ শুরু 
কম্বল লোহিত ধেনু ইত্যাদিস্থলে তত্ৎ বিশেষণ দ্বারা দ্রব্যই 
প্রতীয়মান হয়। সুতরাং গুণ দ্রব্য হইতে ভিন্ন নহে। উহ! 
দ্রব্যের প্রকার ভেদ মাত্র। ফলত; বেদান্তমতে দ্রব্যের ও 
গুণের বাস্তবিক ভেদ নাই। কল্পিত ভেদ আছে মাত্র। আরও 
বিবেচনা করা উচিত বে, রূপ রসাদির লক্ষণ-ভেদ আছে,তাহা- 
দের পরম্পর ভেদ বলিলেও বলা যাইতে পারে। আত্মার 
লক্ষণ-ভেদ নাই। বৈশেষিকমতে আত্মত্বই আত্মার লক্ষণ। 
সকল আত্মাতেই আন্মত্বরূপ লক্ষণ অবিশিষ্উট । স্থৃতরাঁং আত্ম- 
ভেদ কল্পনার প্রমাণ নাই। পুজ্যপাদ গোবিন্দানন্দ বলেন 
যে, ষজ্জদন্তের আত্মা যেমন বজ্ঞত্তের আত্ম! হইতে ভিন্ন নহে, 
সেইরূপ দেবদত্তের আত্মা হইতেও ভিন্ন নহে। কারণ, যজ্ঞ 
দ্র্তের আত্মাও আত্মা, দেবদতের আত্মাও আত্মা । 

বৈশেষিক আচার্ধ্যগণ বলেন যে, অন্ত্যবিশেষ আত্মা 
সকলের পরম্পর ভেদের হেতু হইবে। অর্থাৎ আত্মত্ব 
ধন্ম সমস্ত আত্মাতে অবিশিষ্ট বলিয়৷ আত্মত্ব ধর্ম পরস্পর 
ভেদ কক্পনার হেতু হইতে পারে না সত্য, পরস্ত ভিন্ন 
ভিন্ন আত্মাতে ভিন্ন ভিন্ন অন্ত্যবিশেষ আছে। এ অস্ত্য 
বিশেষ সমস্ত আত্মার পরস্পর ভেদ-সাধক হইতে পারে । যেমন 
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দ্রব্যত্ব ধর্ম দ্বারা পৃথিবী জলাদির পরস্পর তেদ সাধিত না 
হইলেও পৃথিবীত্ব জলত্বাদি দ্বারা তাহা সাধিত হয়। কেন না, 
পৃথিবীতে জলত্ব নাই জলে পৃথিবীত্ব :নাই। সেইরূপ 
আত্মত্ব ধর্ম দ্বারা আত্মা সকলের পরস্পর ভেদ সাধিত না হই- 
লেও অন্ত্য বিশেষরূপ ধর্্মদ্বারা তাহা সাধিত হইতে পারে। 
কেননা, এক আত্মাতে যে অন্ত্য বিশেষ আছে অপরাপর 
আত্মাতে সে অন্ত্য বিশেষ নাই। 
এতদুর্ভরে বক্তব্য এই যে, যেখানে অন্য কোন ভেদক ধর্ম 
নাই অথচ পদার্থ সকল ভিন্ন ভিন্ন ইহা প্রমাণ দ্বারা প্রতিপন্ন 
হয়, সেই স্থলে ভেদকধন্্ন রূপে অন্ত্য বিশেষ কল্পিত 
হইয়াছে। পার্থিব পরমাণু প্রভৃতির পরস্পর ভেদ এবং কাল ও 
আকাশাদির পরম্পর ভেদ অন্ত্যবিশেষ দারা নির্ণাত হয়। 
কেননা,অন্ত্যবিশেষ সকল ভিন্ন ভিন্ন। একটী পদার্থে যে অন্ত্য- 
বিশেষ আছে অপর পদার্থে সে অন্ত্যবিশেষ নাই। যেরূপ 
বলা হইল তাহীতে বুঝা যাইতেছে যে ভিন্ন ভিন্ন পদার্থের 
 ভেদকধন্ম রূপে অন্ত্যবিশেষ পরিকল্পিত হইয়াছে। 
স্থতরাং আত্মার ভেদ প্রামাণিক ' না হইলে আত্মার ভেদক- 
রূপে অন্ত্যবিশেষ কল্পিত হইতে পারেনা । অনাত্বা হইতে 
আত্মার ভেদ আত্ম ধর্ম দ্বারাই নির্ণীত হইতে পারে, তজ্জন্য 
 অন্ত্যবিশেষ কল্পনা অনাবশ্তক। আত্মা সকলের পরস্পর 
ভেদের জন্য অন্ত্যবিশেষ কল্পনার আবশ্যক হইতে পারে বটে) 
কিন্তু আত্মা সকলের পরস্পর ভেদের কোন প্রমাণ নাই। 
_ এক্ূপ অবস্থায় অন্ত্যবিশেষ দ্বার। আত্মভেদ কল্পনা করিতে 
গেলে ইতরেতরাস্রয় দোষ উপস্থিত হয়। কেন না, আত্মভেদ 
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সিদ্ধ হইলে তাহার উপপাদনের জন্য অন্ত্যবিশেষ কক্সিত 
হইবে । পক্ষান্তরে অন্ত্যবিশেষ কঙ্গিত হইলে তদ্বারা 
আত্মভেদ সিদ্ধ হইবে। অর্থাৎ আত্মভেদের জ্ঞান-সাপেক্ষ 
অন্ত্যবিশেষজ্ঞান এবং অন্ত্যবিশেষের জ্ঞীন-সাপেক্ষ আত্- 
ভেদ-জ্ঞান, এইরূপে ইতরেতরা শ্রয় দোষ অপরিহার্য হইয়া 
পড়ে। 

বৈশেধষিক আচাধ্যগণ বলেন ঘে কাল, দ্রিক ও আকাশ 
এই তিনটা পদার্থ বিভূ। সুতরাং অনেক পদার্থের সর্বব- 
গতত্বের দৃষ্টান্ত নাই ইহা বলা যাইতে পারে না। কিন্ত 
বৈশেষিক জ্লাচাধ্যদিগের এ দৃষ্টান্তও বেদান্ত-মত-সিদ্ধ 
নহে। বেদান্ত মতে কালাদির বিভুত্ব অঙ্গীকৃত হয় নাই। 
বেদান্তমতে এক ত্রহ্ম ভিন্ন অন্য কোন পদার্থই বিভু নহে। 
রত্বপ্রভাকার বলেন ষে, বিভুত্ব ধশ্ম একমাত্র-বৃ্তি এইরূপ 
স্বীকার করিলে যথেষ্ট লাঘব হয়। অতএব বিভু পদীর্ঘের 
নানাত্ব স্বীকার করা অসঙ্গত। অদ্বিতীয় তার্কিক পুজ্যপাদ 
রঘুনাথ শিরোমণির মতে দিক্‌, কাল ও আকাশ ঈশ্বর হইতে 
অতিরিক্ত পদার্থ নহে। এ সকল ঈশ্বরের নামান্তর মাত্র । 
তার্কিক শিরোমণি ঈদৃশ সিদ্ধান্ত করিয়া তিনি প্রকারান্তরে 
বেদান্ত মতের কতকট! নিকটবর্তী হইয়াছেন । কেন না, 
বেদান্তমত অন্যরূপ হইলেও এ অংশে তিনি বিভু পদার্থের ভেদ 
স্বীকার করেন নাই। এই জন্য বলিতেছিলাম যে, তিনি 
প্রকারান্তরে কতকটা বেদীন্ত মতের নিকটবর্তী হইয়াছেন । 

একটী কথা বলিতে ভুলিয়াছি।. দ্বৈতবাদীরা আত্মা 
সকলের প্রদেশ ভেদ কল্পনা করিয়া ভোগাদি ব্যবস্থার 
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সমর্থন করিতে চাহিয়াছেন। স্থধীগণ বিবেচনা করিবেন 
যে প্রদেশভেদ স্বীকার করিলে আত্মভেদ স্বীকারের 
কিছুমাত্র প্রয়োজন হইতেছে না। অসংখ্য আত্মার 
প্রদেশভেদ স্বীকার না! করিয়া এক আত্মার প্রদেশভেদ 
স্বীকার করিলেই ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে । আত্মভেদ- 
কল্পনার অন্য কোন প্রমাণ নাই । কেবল ভোগাঁদির ব্যবস্থা 
দৃষ্ট হইতেছে-_একাত্্বাঁদে-তাহা উপপন্ন হয় না বলিয়। আত্ম- 
ভেদ কল্পিত হইয়াছে । স্ত্বধীগণ দ্েখিলেন যে আত্মভেদ- 
পক্ষেও ভোগাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না । কথঞ্চিৎ ব্যবস্থার 
সমর্থন একাত্মবাদেও হইতে পারে। যখন, একাত্ববাদেও 
ভোগাঁদি ব্যবস্থার উপপত্তি হইতে পারে, তখন ভোগাদি 
ব্যবস্থার উপপাদনের জন্য আত্মভেদ কল্পনা অবশ্যই গৌরব- 
পরাহত, ইহা! সহজেই বুঝিতে পারা যাঁয়। কেবল তাহাই 
নহে,আত্মভেদ স্বীকার করিলে অদ্বৈত শ্র্গতির সহিত বিরোধও 
উপস্থিত হয়। শাস্ত্রবিরুদ্ধ কল্পন! গ্রহণীয় হইতে পারে না । 
বৈশেষিক মতে আকাশ এক, কিন্তু ভেরী ও বীণাদি 
কারণ ভেদে এক আকাশেই তার ও মন্দ শব্ের ব্যবস্থা 
তাহারাও স্বীকার করিতেছেন। কেবল তাহাই নহে, বৈশেষিক 
মতে আকাশই শ্রবণেক্দ্রিয়। আকাশ এক.স্ুতরাঁং জগতে 
শ্রবণেক্স্িয এক হইলেও কর্ণশক্কুলীরূপ উপাধি ভেদে শ্রবণে- 
ক্দ্িযের ভেদ এবং শব্দএহণের ব্যবস্থা তাহাদের মতেও 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । বৈশেষিকেরা যখন এক পদার্থে উপাধি-। 
ভেদে ব্যবস্থা স্বীকার করিয়াছেন, তখন ব্যবস্থ।৷ সমর্থনের জন্য 
আত্মভেদ স্বীকার করা তাহাদের উচিত হয় নাই। উপাধি 


 আত্মা। ২৭ 


ভেদে এক আত্মাতে সখ দুঃখ ভোগাদির ব্যবস্থা স্বীকার 
করাই তীহাদের উচিত ছিল। সাব্সঘামগ্থান্ব এই সুত্র দ্বারা 
কণাদ শাস্ত্ব-প্রমাণের উপরেই নির্ভর করিয়াছেন। আত্মা 
এক এবং উপাধি ভেদে ভিন্ন এইরূপ িদ্ধান্ত,__ 
| তমাছিনা দ্গিযন বৃষ: | 

ইত্যাদি উপনিষৎ শাস্ত্রে এবং অন্যান্য শাস্ত্রে স্পট ভাষায় 
উপদিষ্ট হইয়াছে। অদ্বৈতবাদে যে উপনিষদের তীুপর্ধ্য, তাহা 
অনেক স্থলে বিবৃত হইয়াছে । পক্ষান্তরে দ্বেতবাদীরা স্খ- 
ছুঃখ ভোগাদির ব্যবস্থার জন্যই আত্মতেদ স্বীকার করিযাছেন। 
দুঃখের বিষয় যে, আত্মভেদ স্বীকার করিয়াও হারা ব্যবস্থার 
সমর্থন করিতে পারেন নাই। স্বৃতরাং মদ্দিনঘি বম্যন ন মান্লী- 
যা ; এই ন্যায়ের বিষয়ীভূত হইয়াছেন। ন্যায়টার 
তাৎপধ্য এই,আরোগ্য কামনায় লশুন ভক্ষণ করা হইল কিন্ত 
ব্যাধি বিদুরিত হইল না। দ্বৈতবাদীরা ব্যবস্থা সমর্থন করিবার 
্ ন্য আত্মভেদ স্বীকার করিলেন অথচ তদ্দার! ব্যবস্থা! সমর্থিত 
ইইল না। অতএব বুদ্ধাদিরূপ উপাধির ভেদবশত; শ্রত্য- 
মত এক আত্মাতেই স্বখদুঃখাদির ব্যবস্থা অঙ্গীকার করা 
উচিত। শ্রুতি বিরুদ্ধ আত্মভেদ কল্পনা করা উচিত নছে। 
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আত্মা এক হইলেও উপাধিভেদে স্খদুঃখভোগের ব্যবস্থা 
হইতে পারে। স্ৃতরা স্থখদুঃখাদির ব্যবস্থার জন্য আত্মভেদ 
কর্ন! করা অনঙ্গত। অধিকন্তু আত্মভেদপক্ষে ব্যবস্থা হইতে 
পারে না, ইহা পূর্বের বলিয়াছি। এখন উপাধিভেদে কিরূপে 
ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে, তাহার আলোচনা করা যাই- 
তেছে। এবিষয়ে বৈদীন্তিক আচাধ্যগণের মধ্যে বিস্তর মতভেদ 
।আছে। তন্মধ্যে অবচ্ছিন্নবাদ এবং প্রতিবিস্ববাদ এই দুইটা 
'মতের সমধিক প্রাধান্য পরিলক্ষিত হয়। সংক্ষেপতঃ অব- 
্ ন্নবাদে অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য এবং প্রতিবিস্ববাদে অন্ত- 
'করণ-গ্রতিবিদ্িত চৈতন্য জীবাত্মা বলিয়ী | অঙ্গীকৃত হইয়াছে । 
অবচ্ছিন্নবাদীরা বলেন যে, অনাদি অনন্ত অদ্বিতীয় চিনমান্র, 
সমস্ত জগৎ ব্যাপিয়া৷ অবস্থিত আগ্ছৈন। অন্তঃকরণগ্ুলি 
শরীরভেদে ভিন্ন ভিন্ন| অন্তকরণ পরিচ্ছিন্ন। অতএব 
অন্তঃকরণ, চৈতন্ের অবচ্ছেদক হইতে পারে। এইরূপ. 
যুক্তির অনুসরণ করিয়া তাহার! বিবেচনা করেন যে, অন্ত 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যই জীবাত্বা। অন্তঃকরণরূপ উপাধির 
ভেদে অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যরূপ জীবাস্্াও ভিন্ন ভিন্ন 
হইবে। যেমন আকাশ এক হইলেও উহা সর্বগত বলিয়৷ 


আত্মা । ২৯ 
সমস্ত পদার্থের সহিত তাহার সংবন্ধ আছে, এই জন্য ঘটাকাশ 
পটাঁকাশ ইত্যাদিরূপে ঘটপটাদিরূপ-উপাধির ভেদে আকাশ 
ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রতীয়মান হয়। সেইরূপ আত্মা এক হইলেও 
অন্তঃকরণরূপ-উপাধির ভেদে তততদস্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন চৈতন্যরূপ 
আত্মাও ভিন্ন ভিন রূপে অর্থাৎ নানারূপে প্রতীয়মান হইবে। 
স্ববগত আকাশের যেমন ঘটাদি পদার্থ দ্বারা অবচ্ছেদ অবশ্য- 
স্তাবা, সর্বগত চৈতন্যের অন্তঃকরণ দ্বারা অবচ্ছেদও সেইরূপ 
অবশ্যান্তাবী। উক্তরূপে চৈতন্যের অন্তঃকরণাদি দ্বার! অবচ্ছেদ 
অপরিহার্য বলিয়! অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্থই জীবাত্মা, ইহা 
স্বীকার করাই সঙ্গত। অবচ্ছিন্নবাদের সংক্ষিপ্ত দিদ্ধান্ত 
প্রদর্শিত হইল । অব্চ্ছিন্নবাদীর। বিবেচনা! করেন যে 
স্মঙ্া লানান্যনহীতক্মাত্ন্যঘা ল্বা।ন কামজিনবা,হুজমমীযন হক্জ। 

এই সুত্রদ্ধারা ব্রন্গপুত্রকর্ত। ভগবান্‌ বেদব্যাস অবচ্ছিন্ন- 
বাদ অনুমোদন করিরাছেন। সূত্রের সংক্ষিপ্ত অর্থ এইরূপ । 
জীবাত্া! পরমাতীর অংশ | কেন না, ম্বাডনন ছন্ম:) ললগন 
নিহিল্রা ক্সনিন্ন্বননি। অর্থাৎ পরমাক্সমার অন্বেষণ কর্তব্য । 
তাহাকে জানিয়াই মৃত্যু অতিক্রম করা যায়। ইত্যাদি 
শ্রতিতে জীবাত্মা ও পরমাক্সার নানাত্ব বা ভেদ নির্দিষ্ট হুই- 
যাছে। পরমাত্ব! অন্বেষ্টব্য ও বেগ্ভ এবং জীবাত্বা অন্বেষণ কর্তা 
ও বো। নানাত্ব বা ভেদ নি্দিন্ট হইয়াছে বলিয়া বিজ্কলিঙ্ 
যেমন অগ্নির অংশ, জীবাত্মা সেইরূপ পরমাত্মার অংশ। নানা- 
ব্যপদেশ আছে বলিয়! জীবাত্মা ও পরমাত্মা বাস্তবিক ভিন্ন 
ভিন্ন, এরূপ আশঙ্কা কর! যাইতে ,পারে না। কারণ, শাস্ত্রে 
যেরূপ জীবাত্বা ও পরমাত্মার নানাত্বজ্ঞাপক ব্যপদেশ আছে, 
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সেইরূপ অনানাত্বজ্ঞাপক ব্যপদেশও শাস্ত্রেই আছে। অথর্বব- 
বেদের ব্রন্মসূক্তে শ্রুত হয় যে,_ 
লক্কাহাক়া লঙ্কাহাধা লন্কা নি জিননা তলন। 
অর্থাৎ কৈবর্ত, দাঁস্তকন্মকর্তা এবং দ্যুতকারী এ সমস্তই 
্রহ্ম। ভাষ্যকার বলেন যে, এস্থলে নিকৃষ্ট শ্রেণীর জীবের 
উদাহরণ প্রদর্শন দ্বারা.সমস্ত জীব বস্তৃগত্য। ব্রহ্ম, ইহাই বুঝান 
হইয়াছে। স্থানান্তরেও ব্রহ্ম প্রকরণে উক্ত হইয়াছে) 
লক্জী জ দ্বলালবি জক্মলাহ তল লান্ত্রলাহী। 
শব জীবাঁহি্উল নত্বঘি অর জানা মনঘি ন্রিক্বলানুব্তব: ॥ . 
ব্র্মকে সম্বোধন করিয়। বল! হইতেছে থে, হে ব্রহ্ম! তুমি 
স্ত্রী, তুমি পুরুষ, তুমি কুমার, তুমি কুমারী । তুমি জীর্ণ হইয়া 
দণ্ডের সাহায্যে গমন কর, তুমি নানারূপ হইয়া জন্মগ্রহণ 
কর। এইব্ূপে ও অন্যরূপেও জীব ত্রন্মের অভেদ শাস্ত্রে 
নির্দিষ্ট হইয়াছে। পূর্বেবোক্তরূপে ভেদও উপদিষ্ট হইয়াছে । 
অতএব উভয় প্রকার উপদেশের সামঞ্জস্তের জন্য আচার্য 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, অগ্নির বিগ্বলিঙ্গের সায় জীবাত্বা 
পরমাত্মার অংশ 
দাহীহ্য বজানুনানি লিআাভ্ত্আাধুঁন' তিতি । 
এই পরমাত্সার একপাদ অর্থাৎ এক অংশ সমস্ত জীব। 
,তিনপাদ অর্থাৎ অপর তিন অংশ অমৃত । এতদ্বারাও জীবাত্বা 
পরমাত্নার অংশ ইহা গ্রতীত হইতেছে । গীতাতে ভগবান্‌ 
চি ৃও 
ভমনাঁষা জীব্বনবীক্জী জীনলুন: বলানল: | 
. জীবাত্মা। পরমাত্মার অংশ। অবচ্ছিন্নবাদীরা বিবেচনা 
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করেন যে, এতণ্বারা অবচ্ছিন্নবাদ যে সুত্রকারের অনুমত, ইহা 
বুঝা যাইতেছে । যাহা অবচ্ছিন্ন তাহা অংশরূপে নিদ্দিউ 
হইতে পারে। অনবচ্ছিন্ন পরমাক্সার বস্তরগত্যা অংশাংশিভাব 
হইতে পারে না বটে, কিন্তু আকাশের বস্তগত্যা অংশাংশি- 
ভাব ন| থাঁকিলেও ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশ যেমন মহাকাশের 
অংশরূপে বিবেচিত হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
মহাচৈতন্যের অংশরূপে ব্যবহৃত হইতে পারে । নিরবয়ব 
আকাশের ন্যায় নিরবয়ব চৈতন্যের বস্তুগত্যা অংশাংশিভাব 
একান্ত অসম্ভব। পূর্বোক্ত রূপে জীবাত্মার ও পরমাত্মার 
ভেদ এবং অভেদ উভয়ই শ্রুত হইয়াছে । পরন্ত জীবাত্ম! 
বন্তগত্যা পরমাত্মা হইতে ভিন্ন নহে, ইহা বুঝাইবার জন্য 
লোকবুদ্ধির অনুরণ পূর্বক দয়াময়ী শ্রতি অংশার্ধশ ভাব 
কল্পনা করিয়। উপদেশ প্রদান করিয়াছেন । অন্য প্রসঙ্গে 
ভূতবিবেকে উক্ত হইয়াছে যে,_ 
| নিংজস্লাহাচ্স জন্স্ব 5 ইনি ঘজ্ছন: | 
' নজানযান্সৰ নুন স্বুনি: শ্বীনৃক্িননিষ্থী)। 

পরমাত্সা নিরংশ হইলেও লোকে তাহাতে অংশের আরোপ 
করিয়া, মায়াশক্তি কৃত পরমাত্সাতে অবস্থিত কি তাহার 
অংশবিশেষে অবস্থিত এইরূপ প্রশ্ন করিয়া থাকে! প্রশ্নকর্তার 
এতাদৃশ প্রশ্নের উত্তর করিবার সময়ে শ্রোতার হিতৈষিণী 
অতি প্রশ্নকর্তার ভাষাতেই প্রশ্নের উত্তর প্রদান করিয়াছেন । 

আপত্তি হইতে পারে যে, জীবাস্্া পরমাত্মার অংশ 
হইলে জীবাত্সা ঈশিতব্য এবং পরমাত্মা ঈশিতা এই দিদ্ধান্ত 
সঙ্গত হইতেছে না। কারণ, জীবাত্মা অন্তঃকরণোপাধিক 


৩২ দ্বিতীয় লেকৃচর । 
এবং পরমাত্মা মায়োপাধিক অর্থাৎ জীবাত্মার উপাধি অন্ত- 
করণ, পরমাত্মার উপাধি মায়া। জীবাত্ম। ও পরমাস্মা উভয়েই 
যখন ওপাধিক, তখন জীবাত্বা নিয়ম্য পরমাত্মা নিয়ন্তা, এরূপ 
বিভাগ হইবার কোন হেতু নাই। এতদ্ুত্তরে বক্তব্য এই 
যে, পরমাম্মার উপাঁধিভূত মায়! নিরতিশয় বা উৎকৃষ্ট এবং 
জীবাত্মার উপাধিভূত অন্তকরণাদি নিহীন বা নিকৃষ্ট । এই 
জন্য উৎকৃক্টোপাধিসম্পন্ন ঈশ্বর নিকৃক্টোপাধিসম্পন্ন জীবাত্বার 
নিয়ন্তা হইতে পাঁরেন। উৎকৃষ্ট শক্তিসম্পন্ন ব্যক্তি নিকৃষ্ট 
শক্তিশালীদিগের নিয়ন্তা হইয়া থাকেন, লৌকে ইহার উদা- 
হরণের অভাব নাই | আরও বিবেচনা করা উচিত যে অবিদ্যা- 
প্রত্যুপস্থাপিত উপাঁধিবশতঃই জীবাত্বা নিয়ম্য ও ঈশ্বর 
নিয়ন্তা। এই নিয়ম্য-নিয়ন্তুভাব বাস্তবিক নহে। কেন না, 
আত্ম-সাক্ষাৎকার সম্পন্ন হইলে তত্বজ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান বিন 
হইয়। যায়। তৎকালে অজ্জানকাধ্য অন্তঃকরণাদিরূপ 
উপাঁধিও বিনষ্ট হয়। সুতরাং নিয়ম্য নিয়ন্তুভাব থাকিতে 
পারে না। স্থরেশ্বরাচাধ্য বলিযাছেন-_ 
ইাজিলম্সঘন্র মর: সন্যানাজানন্টন্জ: | 
বহন্ক্লান নলামহ্বানীন্রীষালদীয্্হ: | 

অর্থাৎ জীবাত্ম। ঈশিতব্য পরমাত্সা ঈশিতা, এইরূপে ঈশি- 
তব্য এবং ঈশিতৃ সংবন্ধের হেতু জীবাত্বীর স্বরূপের অজ্ঞান । 
জীবাত্মার সম্যক জ্ঞান হইলে অর্থাৎ জীবাত্বার ত্রন্গত্ব সাক্ষাৎ 
কৃত হইলে পূর্ববোক্ত অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়া যায়। তখন আর 
ঈশিতব্য-ঈশিতৃ-ভাব থারে না । তখন জীবাত্্া নিজেই 
 ঈশ্বরদিগেরও ঈশ্বর হয়। দি ক 
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অবচ্ছিন্নবাদ সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। এখন প্রতি- 
বিশ্ববাদ প্রদর্শিত হইতেছে । প্রতিবিশ্ববাঁদীরা বলেন যে, 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীবাত্ৰা নহে । কেন নহে, তাহার 
হেতু পরে প্রদর্শিত হইবে । তাহারা বলেন যে, অন্তকরণ- 
প্রতিবিশ্বিত চৈতন্যই জীবাত্মা। অন্তঃকরণ বা বৃদ্ধি সত্ব- 
প্রধান স্ৃতরাং স্বচ্ছ। তাহাতে চৈতন্য প্রতাবন্ধিত হয়। 
এই চিৎ প্রতিবিম্বই জীবাতা। বুদ্ধিরপ উপাধিভেদে অর্থাৎ 
ভিন্ন ভিন্ন বৃদ্ধিতে চিৎপ্রতিবিম্বও ভিন্ন ভিন্ন হয় বলিয়া সুখ 
দুঃখ ভোগাদির ব্যবস্থা অনায়াসে সমর্থিত হইতে পারে। 

আশঙ্কা হইতে পারে যে, শা লালা জ্সদইজ্সাল্‌ ইত্যাদি 
পূর্ব-লিখিত ত্রক্মসুত্রে জীবাত্স। পরমাস্সার অংশ ইহা! প্রতি- 
পাদিত হইয়াছে । তন্দারা অবচ্ছিন্নবাদ প্রতিপন্ন হয়। 
স্থতরাং প্রতিবিদ্ববাদ ব্রক্গসূত্রবিরুদ্ধ। এতছুভরে 
বক্তব্য এই যে, জীবাত্সা পরমাক্সার অংশ এতত্দারা 
যেমন অবকচ্ছিন্নবাদ প্রতিপন্ধ হইতে পারে, সেইরূপ 
প্রতিবিন্ববাদও প্রতিপন্ন হইতে পারে । কারণ, অবচ্ছেদক 
টপাধিভেদে_ যেমন জীবাত্ম! ভিন্ন ভিন্ন হইবে, সেইরূপ 
মাশ্রয়রূপ উপাধিতেদে প্রতিবিদ্বও ভিন্ন ভিন্ন হইবে । অত- 
ব অন্তঃকরণীবচ্ছিন্ন চৈতন্য যেমন মহাচৈতশ্যের অংশ বলিয়া 
হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণ-গ্রতিবিন্বিত চৈতন্য€ 
[হাচৈতন্যের অংশ বলিয়া অনায়াসে বিবেচিত হইতে পারে। 
টাহা হইলে শ্ব্ী নানা ন্যদইমান্‌ ইত্যাদি সুত্রের সহিত 
| র কোনরূপ বিরোধ হইতেছে না। গা 
স্মঅইমান্‌ ইত্যাদি সুত্রদ্ধারা অবচ্ছিন্নবাদই সূত্রকারের 


ঠি 
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অভিপ্রেত, প্রতিবিন্ববাঁদ অভিপ্রেত নহে, তর্কমুখে ইহা স্বীকার 
করিলেও প্রতিবিষ্ববাদ ব্রহ্গসূত্রের বিরুদ্ধ ইহা বলা যাইতে 
পারে না। বরং প্রতিবিন্ববাদই ব্রন্ধসূত্রের অভিপ্রেত, ইহা 
বলাই সমধিক সঙ্গত হইবে । কারণ ক্গঘী লানা ম্মনহ্মান 
ইত্যাদি সুত্র অবচ্ছিন্ন বাদের বৌধক হুইলেও বলা যাইতে 
পারে যে, এ সূত্রদ্ধার৷ অবচ্ছিন্নবাঁদ প্রতিপাদন করিয়া পরে 
উপসংহারকালে ভগবান বাঁদরায়ণ বলিয়াছেন যে,_ 
অর্থাৎ জীবাত্বা পরমাক্মার আভাস, কিনা প্রতিবিম্ব । 
সালা হত ত্ব এই সুত্রে হত শব্দ প্রয়োগ করাঁতে বেশ বুঝা 
যাইতেছে যে, প্রতিবিন্বপক্ষই ব্রন্মসূত্রকারের অভিগ্রেত। 
উপক্রম সময়ে শা লালা আ্দইগ্সান্‌ এই সূত্রদ্ধারা যে অব- 
চ্ছিন্নবাদের উপন্যাস করিয়াছেন, তাহা বাস্তবিক সুত্রকারের 
অভিপ্রেত নহে, উহা একদেশীর মত মাত্র । ভগবান্‌ গোবিন্দা- 
নন্দ ভাষ্যরত্বপ্রভাগ্রন্থে এই মত সমর্থন করিয়াছেন । তিনি 
বলেন__ 
স্বায বুন্যান্রভুক্স জীলব্যাযজ ঘ্তাজামভ্ঘমীঘাত্যতক্ছছ হু 
যৃত্ববীকী, বল্মনি হত্রজাবয্যান্বজ্জ হুমন্াতৃনধি ভুক্রঘন্‌ ভু কৃ 
মনিভদীবলুইন্সাকিস্বনিবিত সনিনিকনঘভুঘন্মত্সনি মমঘরান্‌ 
বুক্ষজাহ: | 
অর্থাৎ ্ষঘী নানা ম্মঘইম্যান্ ইত্যাদি সুত্রে জীবের 
ংশত্ব বলা হইয়াছে । ঘটাকাঁশ যেমন ঘটরূপ উপাধিদ্বারা 
পরিচ্ছিন্ন, সেইরূপ জীবাত্মাও অন্তঃকরণাদিরূপ উপাধিদ্বারা 
 পরিচ্ছিম এই বিবেচনায় জীবাত্ম! পরমাত্মার অংশ ইহা বা 
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হইয়াছে । এখন ক্সামাঘ হত স্ব এই সূত্রে হন শব্দ নির্দেশ 
করিয়া ভগবান্‌ সুত্রকার অবচ্ছেদ পক্ষে নিজের অরুচি প্রতি- 
পাদন করিয়াছেন এবং জীবাস্বা পরমাত্মার আভাস এইরূপ 
বলিয়া! শ্রুতিসিদ্ধ প্রতিবিম্ব পক্ষে নিজের অভিমতি প্রকাশ 
করিয়াছেন। শ্র্গত বলিয়াছেন) 
অঘা স্কাপ্র আনিহাল্লা নিনজালদা মিলা নত্তৃজীব্ুনন্ছন্‌। 
তদাঘিলা দ্দিঘন লীত্ভূণা হন: ইলত্ব নললাযলাজলা | 

জ্যোতিঃস্বরূপ সুধ্য এক। তিনি যেমন ভিন্ন ভিন্ন জলে 
অনুগত বা অনুপ্রবিষ্ট হইয়া বন্ুপ্রকার অর্থাৎ অনেক হন, 
সেইরূপ আত্মা চিন্মান্র এবং এক হইলেও উপাধিদ্বারা ক্ষেত্রে 
অর্থাৎ দেহাদিতে অনেক হন । স্মৃতিও বলিয়াছেন,__ 

হন্ধ হন ন্‌ লালা লন নূন ম্বন্রক্মিন: | 
হন্জা অঘা তত্র ভন জন্ন্বনুত্রনূ | 

এক ভূতীত্বাই নানা দেহে অবস্থিত। তিনি এক হইয়াও 
জলচন্দ্রের ন্যায় অর্থাৎ জল-প্রতিবিদ্বিত চন্দ্রের ন্যায় বন্থ 
প্রকারে অর্থাৎ অনেকরূপে দৃষ্ট হন। 

কেহ আপত্তি করেন যে, আত্মার রূপ নাই। স্থতরাং 
বৃদ্ধিতে আত্মার প্রতিবিম্ব পতিত হয় ইহ! বলা যাইতে পারে 
না। দর্পণে মুখের প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া যাঁয় বটে, 
কিন্তু মুখের রূপ আছে। সুতরাং রূপবদ্স্ত অর্থাৎ যাহার 
রূপ আছে, তাহা অন্যত্র প্রতিবিশ্িত হইতে পারে, এরূপ 
কল্পনা করিতে পারা যায়। তাহা হইলে বুঝা যাইতেছে 
যে, যাহার রূপ নাই, তাহার প্রতিবিম্ব হইতে পারে না। 
আত্মার রূপ নাই এই জন্য আত্মার প্রতিবিম্ব হইতে পারে 
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না। এতদুত্তরে বক্তব্য এই ষে, যাহার রূপ নাই, তাহার 
প্রতিবিম্ব হয় না, একথা ঠিক নহে । কেন না রূপের রূপ 
নাই, অথচ ক্ফটিকাদিতে রূপের প্রতিবিম্ব দেখা যাইতেছে । 
লোহিতাঁদিরূপঘুক্ত বস্ত স্ফটিকের নিকটস্থ হইলে স্ফটিকে 
লোহিতাঁদিরূপের প্রতিবিম্ব প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট হয়। তাহার 
অপলাপ কর! যাইতে পাঁরে না। 

আঁপর্িকারীর! বলেন যে, নীরূপ বস্তর প্রতিবিম্ব হয় 
না এ কথা ঠিক না হইলেও নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হয় 
না, একথা ঠিক । অর্থাৎ ঘে দ্রব্যের রূপ নাই, তাহার প্রতি- 
বিন্ব হয় না, এ কথ। অনায়াসে বলা যাইতে পাঁরে। রূপ 
দ্রব্যপদার্থ নহে, এই জন্য উহা নীরূপ হইলেও তাহার প্রতি- 
বিদ্ধ হইবার কোন বাধা নাই। আত্মা কিন্তু দ্রব্যপদার্ঘ 
অথচ নীরূপ বা রূপশুন্য ৷ স্তরাং আত্মার গ্রতিবিন্ব হইতে 
পারে না। বৈশেঘিক আচাধ্যদিগের মতে_ক্ষিতি, জল, 
তেজ, বারু, আকাশ, কাল, দ্রিক, আত্মা ও মন এই নয়টা দ্রুব্য- 
পদার্থ বলিয়৷ পরিগণিত । তাহাদের মতে বায়ু প্রভৃতি পদাথে 
রূপ নাই। অতএব আত্ম! শীরূপ দ্রব্য । স্ুতরাং আত্মার 
প্রতিবিম্ব অসম্ভব | রম 

এই আপত্তির উত্তরে অনেক বলিবার আছে। প্রথমত; 
নীরূপ দ্রব্যের প্ররতিবিন্ব হইতে পাঁরে না এইরূপ বলা 
হইয়াছে । কেন হইতে পারে না, তাহার কোঁন হেতু 
প্রদর্শন করা হয় নাই। হেতু ভিন্ন কোন বিষয় সিদ্ধ 
হইতে পারে নী। স্বতরাং নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিদ্ 
হইতে পারে না ইহা কল্পনা মাত্র। এ কক্সনীর কোন 
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প্রমাণ নাই। যাহার প্রমাণ নাই, তখাবিধ কল্পনা অনুসারে 
কোন বস্তু অভ্যপগত ব! প্রত্যাখ্যাত হইতে পারে না। ইহা 
বলিলে অসঙ্গত হইবে ন| যে, রূপবদদ্রব্য প্রত্যক্ষগোচর স্থৃতরাং 
তাহার প্রতিবিন্বও প্রত্যক্ষগোচর হয়। নীরূপ দ্রব্য প্রত্যক্ষ 
গোঁচর হয় না স্থতরাঁং তাহার প্রতিবিদ্বও প্রত্যক্ষগোচর হয় না। 
শীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিন্ব প্রত্যক্চগোচর হয় না বলিয়া নীরূপ 
দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হয় না এরূপ কল্পনা কর! সঙ্গত নহে । কারণ) 
বস্তুর অস্তিত্বের প্রতি একমাত্র প্রত্যক্ষই প্রমাণ নহে । অপ্রত্যক্ষ 
হইলেও প্রমাণান্তর-সিদ্ধ বলিয়া যেরূপ নীরূপ দ্রব্যের অস্তিত্ব, 
স্বীকার করা হইয়াছে, সেইরূপ অপ্রত্যক্ষ হইলেও পূর্বেরাক্ত 
শ্রুত্যাদি-প্রমাণ-দিদ্ধ বলিয়। আত্মার প্রতিবিন্বের অস্তিত্ব 
স্বীকার করা উচিত। 

দ্বিতীয়তঃ, বৈশেষিক আচার্ধ্যগণ ক্ষিত্যাদি নয়টা পদার্থে 
অনুগত একটা দ্রব্ত্ব জাতি স্বীকার করিয়া ক্ষিত্যাদি 
নয়টা পদার্থের দ্রব্য আখ্য। প্রদান করিয়াছেন । অর্থাৎ 
তাহাদের মতে ক্ষিত্যাদি নয়টা পদার্থ দ্রব্য নামে কথিত 
হইয়াছে । বৈশেধষিক আচাধ্যের। স্বাকার করেন ষে, 
জাতি অনুগত-প্রত্যয-সিদ্ধ। যেমন সকল ঘটেই ঘট 
এইরূপ অনুগত প্রতীতি আছে বলিয়া সকল ঘটে একটা ঘটত্ব 
জাতি আছে। সকল মনুষ্যেই মনুষ্য এই রূপ প্রতীতি 
আছে বলিয়া সকল মনুষ্যে একটা মনুষ্যত্ব জাতি আছে, 
ইত্যাদি । বৈশেষিক আঁচাধ্যেরা বলেন যে, ক্ষিত্যাদি 
নয়টা পদার্থেই দ্রব্য এইরূপ অনুগত প্রতীতি আছে। 
অর্থাৎ ক্ষিতি দ্রব্য, জল দ্রব্য, তেজ দ্রব্য, ইত্যাদি রূপে 
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নয়টা পদার্থেই দ্রব্য এইরূপ অনুগত প্রতীতি হইয়া 
থাকে। অতএব উক্ত নয়টা পদার্থে একটী দ্রব্যত্ব জাতি 
'আছে। 

বৈশেষিক আচাধ্যেরা এইরূপ বলেন বটে, পরস্ত সর্বর- 
সাঁধারণে তাহা স্বীকার করিতে প্রস্তত নহেন। লৌকিক- 
দিগের অর্থাৎ সর্বসাধারণের ক্ষিত্যাদি নয়টা পদার্থে দ্রব্য 
রূপে অনুগত প্রতীতি আদৌ নাই। স্তবতরাং নবানুগত 
দ্রব্যত্ব জাতি সিদ্ধ হইতে পারে না । এই জন্য তীহীরা যে 
ক্ষিত্যাদি নয়টী পদার্থের দ্রব্য এই একটা সাধারণ নাঁম দিয়া- 
ছেন, তাহাই প্রমাণণুন্য হইতেছে। নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব 
হয় না এই কল্পনা এ নামমূলেই সমুদ্তাবিত হইয়াছে । অর্থাৎ 
বৈশেষিক আচাধ্যগণ আত্মার দ্রব্য নাম দিয়া আপতি 
তুলিয়াছেন যে, তাহাদের প্রদত্ত নাম অনুসারে আত্মার প্রতি- 
বিশ্ব হইতে পারে না। এতাদৃশ আপত্তির কিরূপ সাঁরবত্তা 
আছে, তাহ। স্ধীগণ অনায়াসে বুঝিতে পারিবেন | তজ্জন্য 
বাক্যব্যয় অনাবশ্যক। নীরপ বস্তর প্রতিবিদ্ব হয় না, বৈশে- 
ধিক আচাধ্যেরাও এ কথা বলিতে পারেন না । কেন না, রূপ 
নীরূপ হইলেও তাহার প্রতিবিম্ব দুষ্ট *হইতেছে, এই জন্য 
তীহীর! বলেন যে, নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হযু না! । তাহাদের 
মতে রূপ দ্রব্য নহে আত্ম! দ্রব্য। তবেই দ্রেখা যাইতেছে 
যে, বস্তুগত বা পদার্থগত কোন আপত্তি হইতে না পারিলেও 
তাহাদের প্রদত্ত নাম অনুসারে আপত্তি উত্থাপন কর৷ হইয়াছে । 
এ আপত্তি অকিঞ্চিৎকর। অধিকন্ত তাহাদের প্রদ্ভ নাম যে 
ঠিক হয় নাই, তাহা পুর্বেই বলিয়াছি। 


আত্মা ৩৯ 

তৃতীয়তঃ, বৈশেষিক আচার্যেরা দ্রব্যের যে লক্ষণ 
দিয়াছেন, এ লক্ষণ ঠিক হইয়াছে কিনা এবং এ লক্ষণ 
আস্তে নির্বিবাদে সঙ্গত হয় কি না, তাহাও বিবেচনা 
কর! উচিত। ভগবান্‌ কণাদ দ্রব্যের এইরূপ লক্ষণ নির্দেশ 
করিয়াছেন__ 

নিঘাহুযানন্‌ লবামিজাহযামিনি নুল্মবজবাম । 

যাহা ক্রিয়াযুক্ত, গুণযুক্ত এবং সমবায়ি কাঁরণ, তাহ। দ্রব্য । 
আকাশাদি দ্রব্যে ক্রিয়। নাই বটে, কিন্ত গুণ আছে এবং 
সকল দ্রব্যই গুণের সমবায়ি কারণ। গুণাদিতে ক্রিয়! 
নাই, গুণ নাই, স্ৃতরাং গুণাদি পদার্থ সমবায়ি কারণও নহে । 
এই জন্য গুণাদি পদার্থ দ্রব্য নহে। কিন্তু দেখিতে পাওয়! 
যাঁয়ু যে 

হন কৃত ভর কৃ কৃণ হ্যান্ ঘঘজ্‌ 

অর্থাৎ একটা রূপ, ভ্ইটা রূপ, রূপ রস হইতে পৃথক 
এইরূপে রূপাদিগুনেও একত্বাদি সংখ্যার এবং পৃথকৃত্বের 
প্রতীতি হইয়া থাকে । বৈশেষিক মতে সংখ্য। এবং পৃথকৃত্ব 
গুণ পদার্থ বলিয়৷ অঙ্গীরূত হইয়াছে । রূপাদিগুণে এক- 
ত্বাদিগুণ থাকিলে রূপাদিগুণ একত্বাদি গুণের সমবাষি 
কারণও হইবে স্থতরাং রূপাঁদিগুণে দ্রব্যলক্ষণের অতিব্যাপ্তি 
হইতেছে, অর্থাৎ কণাদের লক্ষণ অনুসারে ক্ষিত্যাদি পদার্থের 
ন্যায় রূপাদিগুণও দ্রব্য বলিয়া পরিগণিত হইতে পারে । 

এতদুত্তরে বৈশেষিক আঁচাধ্যগণ বলেন যে, রূপাদিতে 
অর্থাৎ গুণাদিতে সংখ্যাদির প্রতীতি ভ্রান্ত প্রতীতি মাত্র, 
উহা! যথার্থ প্রতীতি নহে । ক্ষিত্যাদি নয়টা দ্রব্যে সংখ্যাদির 
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প্রতীতিই'যথার্থ প্রতীতি। স্থৃতরাং গুণাদিতে দ্রব্য লক্ষণের 
অতিব্যাপ্তি হয় না। অর্থাৎ রূপাদি গুণ দ্রব্য বলিয়া পরি- 
'গণিত হইতে পাঁরে না । বৈশেষিক আচাধ্যেরা গুণ দ্রব্যের 
লক্ষণ ইহা স্বীকার করিয়াছেন অথচ দ্রব্যে গুণ প্রতীতি 
যথার্থ, গুণাদিতে গুণ প্রতীতি বথার্থ নহে এইরূপ সিদ্ধান্ত 
|করিয়াছেন। কোন্‌ পদার্থ কোন্‌ পদার্থে থাকে, কোন্‌ 
পদার্থেই বা থাকে না, একমাত্র অনুভব তাহার প্রমাণ ইহা 
বৈশেষিক আচার্ধ্যদিগেরও অনুমত। এখন বিবেচনা কর! 
উচিত যে ক্ষিত্যাদি দ্রব্যেও একত্বাদির অনুভব হইতেছে, 
রূপাদি গুণেও একত্বাদ্রির অনুভব হইতেছে । তন্মধ্যে 
দ্রব্যে একত্বাদির অনুভব যথার্থ, রূপাদি গুণে একত্বাদির 
অনুভব যথার্থ নহে, এতাদৃশ কল্পনা করিবার কোন বিশেষ 
হেতু নাই। তুল্যরূপ অনুভবদ্ধয়ের মধ্যে একটা যথার্থ 
অপরটী অযথার্থ, বিনা কারণে এইরূপ কল্পনা কর! কতদূর 
সঙ্গত, স্বৃধীগ্রণ তাহার বিচার করিবেন। বৈশেষিক আচার্ধ্য- 
দিগের নিতান্ত গরজ পড়িয়াছে বলিয়াই দ্রব্যে একত্বাঁদি 
প্রতীতি যথার্থ, রূপাদিতে একত্বাদি প্রতীতি যথার্থ নহে, 
তীহারা এইরূপ বলিতে বাধ্য হইয়াঁছেন। সর্বসাধারণে 
তাহ! নির্বিরোধে স্বীকার করিবে কেন? 

_সেযাহা হউক, বৈশেষিক মতে আত্মার কতিপয় গুণ 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে | আত্ম! এ সকল গুণের আশ্রয় এবং 
তন্মধ্যে ষে গুণগুলি জন্য আত্ম! তাহার সমবায়ি কারণ 
স্বতরাং তাঁহাদের মতে আত্মা দ্রব্য পদার্থ হইতে পারে। 
বেদান্ত মতে কিন্তু আত্মাকে দ্রব্য পদার্থ বল! যাইতে পাঁরে 
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না। বেদান্তমতে আত্মা নিগুণ ও নিক্িয। বেদান্তমত 
অর্থাৎ আত্মার নিগুবতব,শ্রতিসিদ্ধ। বৈশেষিকমত অর্থাৎ, 
আত্মার সগুণত্ব, বুদ্ধিকঙ্পিত মাত্র। শ্রুতিবিরুদ্ধ কল্পনা. 
অনাদরণীয় হইবে, ইহা বলাই বাহুল্য । স্ুধীগণ স্মরণ 
করিবেন যে, বৈশেষিক আচার্ধযদ্রিগের পরিকল্পিত সমবায় 
পদার্থের অস্তিত্ব বৈদান্তিক আচাধ্যগণ স্বীকার করেন 
নাই । সমবায় নামে কোন পদার্থ নাই, উহার কল্পনা 
করিতে পারা যায় না, ইহাঁও তাহার! প্রতিপন্ন করিয়া- 
ছেন। সমবায় নামে কোন পদার্থ না থাকিলে সমবাষি 
কারণ এ কথাই নিরালম্বন হইয়া পড়ে । শ্রতরাং সমবাঘি 
কারণত্ব দ্রব্যের লক্ষণ ইহা! ঘে অজাতপৃত্রের নামকরণের 
ন্যায় একান্ত অসঙ্গত, তাহা বলিয়া দিতে হইবে না। প্রতিপন্ন 
হইল ঘে বৈশেষিকানুমত দ্রব্য লক্ষণ আত্মাতে সঙ্গত 
হয় না। আন্না যখন বৈশেষিকাভিমত দ্রব্য পদার্থের 
অন্তর্গত হইতৈছে না, তখন নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হয় না, 
এইরূপ নিয়ম স্বীকার করিলেও আত্মার প্রতিবিম্ব হইবার 
কোন বাধা হইতে পারে না। 

চতুর্থতঃ, মীমাংসক মতে শব্দ দ্রব্য পদার্থ। শব্দের 
রূপ নাই, ইহা! সর্ধবাদি-সিদ্ধ। শব্দের রূপ_ থাকিলে 
শব্দের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইত। তাহা হয় না, এই জন্য বুঝিতে 
পাঁরা যায় যে, শব্দের রূপ নাই। অথচ শব্দের প্রতিবিম্ব 
হইতেছে । প্রতিধ্বনিই শব্দের প্রতিবিম্ব । রূপের এবং 
রূপবদস্ত্র প্রতিরূপ যেমন তাহার প্রতিবিম্ব, ধ্বনির, প্রতিরূপ 
প্রতিধ্বনিও সেইরূপ: ধ্বনির প্রতিবিন্ব। রূপাদি -পদী' 
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দ্রষ্টব্য, এই জন্য তাহার প্রতিবিম্বও দেখিতে পাওয়৷ যায় । 
শব্দ শ্োতব্য পদার্থ তাহার প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া যায় 
না বটে, কিন্তু শুনিতে পাঁওয়! যায়। "প্রকৃত বস্তু বা আসল 
বস্তর নাম বিন্ব, তাহার প্রতিরূপের নাম প্রতিবিন্ব। বিশ্ব 
প্রতিবিন্বের এইরূপ ব্যবস্থা লোৌকসিদ্ধ। ধ্বনি প্রকৃত বস্ত, 
প্রতিধ্বনি তাহার প্রতিবিম্ব । গোপুরাদি প্রদেশে শব্দ 
প্রতিফলিত হইলে বর্ণপদাঁদিযুক্ত শব্দ প্রতীয়মান হই 
থাকে। কিন্তু কগাদিপ্রদেশেই বর্ণপদাদির অভিব্যপ্তক 
ধ্বনির উৎপন্ভি হয়। গোপুরাদি প্রদেশে বর্ণপদাদির অভি- 
্যপ্তক ধ্বনির উৎপাদক কণ্ঠাদি প্রদেশ নাই। স্থৃতরাং 
তৎপ্রদেশে বর্ণাত্মক শব্দের উৎপত্তি হইতে পারে না। এই 
জন্য বলিতে হইতেছে যে গোপুরাদি প্রদেশে প্রকৃত শব্দ 
শ্রুত হয় ন! প্রকৃত শব্দের প্রতিধ্বনি শ্রুত হয়। 

আপত্তি হইতে পারে যে, কগাদিপ্রদেশে থে ধ্বনি উৎপন্ন 
হয়, বীচীতরঙ্গন্যায়ে এ ধ্বনিই প্রতিফলনপ্রদেশ অর্থাৎ 
গোপুরাদিপ্রদেশ প্রাপ্ত হয়। স্থৃতরাং গোপুরাদি প্রদেশেও 
বর্ণপদাদির অভিব্যক্তি হইতে পারে এবং প্রকৃত শব শ্রুত 
হইতে পারে। পরন্ত এরূপ কল্পনা সঙ্গত নহে। কারণ, 
তাহ হইলে প্রথম ধ্বনিপ্রদেশেই প্রতিধ্বনির অনুভব হইতে 
 পারে। প্রদেশান্তরে অর্থাৎ গোপুরাদি প্রদেশে প্রতি- 
ধ্বনির উপলব্ধি হইতে পারে ন|। ব্র্মবিষ্তাভরণকার বলেন-_ 
বীত্বীনবত্রন্াধন স্কি জলিলা: সজ্ছা গা সইমামন্ইবনত 
মনীযন্পা। ঘনঘ্ব নাঘবাহন্ড ইল মলীঘলানত্ লুক্বঘজ্ছ- 
লামহাজান নব্তক্ছ ইল দনীলিবিতয় দনলিলিব্বনবাস্মযষীষা | 
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অর্থাৎ বীচীতরক্গন্তায়ে যে শব্দ উৎপাদিত হয়, তাহা 
আগ্য প্রদেশ অবচ্ছেদেই প্রতীয়মান হইয়! থাকে | এক স্থানে 
উচ্চ শব্দ উচ্চারিত হইলে স্থানান্তরস্থ আোতা৷ তাহা 
শুনিতে পায়। অন্য স্থানে প্রথম যে শব্দ উচ্চারিত হইয়াছে 
এই শব্দের সহিত স্থাঁনান্তরস্থ শ্রোতার শ্রবণেক্দিয়ের কোন 
বন্ধ নাই। “অবশ্য বীচীতরঙ্গন্যায়ে' সমুৎপন্ন পরবর্তী 
শব্দই স্থানান্তরস্থ শ্রোতার ক্রতিগোচর হয়। তাহা হইলেও 
শ্রোতা যে প্রদেশে অবস্থিত হইয়া শব্দ শুনিতে পায় এ 
প্রদেশ অবচ্ছেদে এ শব্দ প্রতীয়মান হয় না। অর্থাৎ শ্রোতা 
এরূপ বোঝে না. যে, এইখানে এই শব্দ হইতেছে । শ্রোতা 
স্পষ্টই বুঝিতে পারে যে, এই শব্দ অমুক স্থানে হইয়াছে। 
দূর হইতে আর্তধ্বনি শ্রুত হইলে দয়ালু শ্রোতা এ ধ্বনি লক্ষ্য 
করিয়া আর্ত পরিত্রাণের জন্য প্রধাবিত হয় । এতাবতা স্পষ্টই 
বুঝা যাইতেছে যে, শ্রোতা যে স্থানে অবস্থিত হইয়া শব্দ 
শুনিয়াছে উহা! এ স্থানের শব্দ, কখনই তাহার এরূপ বিবেচনা 
ছয় নাই। শ্রোতার অবশ্য বিবেচনা হইয়াছে যে, যে শব্দ 
শুনা যাইতেছে তাহ দুর স্থানের শব্দ, এ স্থানের শব্দ নহে। 
রা প্রতিপন্ন হইতেছে ঘে, বীচীতরঙ্গন্যায়ে সমুৎপন্ন 
শব্দ আগ্ঠপ্রদেশ অবচ্ছেদেই প্রতীয়মান হইয়া থাকে 
| র অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় না। কেন না, বীচী- 
টরঙ্গন্যায়ে শব্দের উৎপত্তি না হইলে দুরস্থ শ্রোতার প্রথ- 
মাৎপন্ন শব্দ শুনিবার উপায় নাই | এবং বাচীতরঙ্গন্যায়ে 
মুৎপন্ন শব্দ আগ্ঘপ্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান না হইলে 
শ্রীতা তদভিমুখে ধাবমান হইতে পারে না। প্রতিধ্বনি 
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কিন্তু আদ্যগ্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় না। প্রতিধ্বনি 
যে প্রদেশে উপলব্ধ হয়,সেই প্রদেশ অবচ্ছেদেই তাহা গ্রতীয়- 
মান হইয়। থাকে । অনেকসময় ধ্বনিকর্তী নিজের ধ্বনির 
প্রতিধ্বনি শুনিতে পায়। কিন্তু যে স্থান হুইতে ধ্বনি 
উচ্চারিত হয়, অন্যস্থান হইতে তাহার প্রতিধ্বনি শ্রুত হইয়া 
থাকে | অতএব ভিন্ন প্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীঘ্বমান হয় বলিয়া 
প্রতিধ্বনিকে বীচীতরগ্গন্যায়ে সমুৎপন্ন মূলশব্দ বলা যাইতে 
পারে না। কারণ, প্রতিধ্বনি বীচীতরঙ্গন্যায়ে সমুতপন্ন 
মূলশব্দ হইলে উহা আদ্যপ্রদেশ অবচ্ছদেই উপলব্ধ হইত, 
প্রদেশান্তর অবচ্ছেদে অর্থাৎ প্রতিধ্বনির প্রদেশ অবচ্ছেদে 
উপলব্ধ হইত নাঁ। গোপুরাদি অবচ্ছেদে অর্থাৎ প্রতি- 
ধ্বনির প্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় বলিয়। প্রতিধ্বনি 
ধ্বনির প্রতিবিম্ব এইরূপ অঙ্গীকার করিতে হইতেছে । 
মীমাংসক মতে শব্দ দ্রব্যপদার্থ, শব্দের রূপ নাই, অথচ 
শব্দের প্রতিবিম্ব হইতেছে ইহা! প্রদর্শিত হইল। নীরূপ 
দ্রব্যের প্রতিবিন্ব হয়, ইহার আর একটা উদাহরণ প্রদর্শিত 
হইতেছে । বৈশেষিকমতে আকাশ »দ্রব্যপদার্থ আকাশের 
রূপ নাই। অথচ আকাশের প্রতিবিম্ব হইতেছে । জানু- 
মাত্র পরিমিত সল্প জলে অত্রনক্ষত্রাদিসহিত দুরস্থ বিশীল- 
আকাশের প্রতিবিম্ব পরিদৃষ্ট হয়। কেহ কেহ বলেন যে, 
সুর্ধ্যের কিরণরাশি আকাশে পরিব্যাপ্ত রহিয়াছে । তাহার 
অর্থাৎ এ কিরণ রাশির প্রতিবিম্ই দেখিতে পাওয়া যায়, 
আকাশের প্রতিবিম্ব হয়, ইহা ভ্রান্তি মাত্র । ধাহারা এইরূপ 
ধলেন, তাহাদের বিবেচনা করা উচিত যে, সৌরকরজাল দূর 
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নিকট নির্ব্বিশেষে সমস্ত আকাশে পরিব্যাপ্ত রহিয়াছে । জলে 
ূরধ্যকিরণ মাত্রের প্রতিবিম্ব হইলে দূরস্থ বিশাল আকাশের 
প্রতিবিম্ব দর্শনের কোন হেতু দেখা যায় না। প্রতিবিম্বটী 
বিশাল কটাহের মধ্য ভাগের ন্যায় দেখাইবারও কোন কারণ 
হইতে পারে না। প্রামাণিক আচার্ধ্যগণ আকাশের গ্রতিবিম্বই 
স্বীকার করিয়াছেন। নীরূপ ও অমূর্ত আকাশের যেমন জলে 
প্রতিবিম্ব হয়, সেইরূপ নীরূপ ও অমূর্ত চিদাত্রারও বুদ্ধিতে 
প্রতিবিম্ব হইবার কোন বাধা নাই। : 
আপত্তি হইতে পারে যে, চিদাত্সা সর্বব্যাপী, তিনি 
ুদ্ধিতেও বিগ্যমান স্কৃতরাং বুদ্ধিতে চিদাত্মার প্রতিবিম্ব হইতে 
পারে না। যেখানে যাহার প্রতিবিন্ব হয়, তাহাঁদের অর্থাৎ 
যাহাতে প্রতিবিম্ব হয় ও যাহার প্রতিবিম্ব হয় এ উভয়ের 
বিপ্রকুষ্ট-দেশত্ব অর্থাৎ ব্যবধান না থাকিলে প্রতিবিম্ব 
হয় না। এ বিষয়ে বক্তব্য এই যে, ঘে যাহার মধ্যে 
অবস্থিত তাহাতেও তাহার প্রতিবিম্ব অদৃষ্ট-পূর্বব নহে। 
প্রদীপ কাচপাত্রের মধ্যে অর্স্থত হইলেও তাহাতে প্রদী- 
পের প্রতিবিন্ব দেখিতে পাওয়া যায়। স্বচ্ছ জলের অন্ত- 
গত তৃণাদির প্রতিবিম্বও কদাচিৎ এ জলেই দৃষ্ট হয়। 
পাশ্চাত্য পণ্ডিতেরা বলেন যে, চক্ষুর দ্বারা যে সকল বস্ত 
দেখিতে পাওয়া ধায়, দ্রব্য বস্তর প্রতিবিন্ব চক্ষুতে পতিত 
ইইয়া তাহার দর্শন সম্পন্ন হয়। মস্ত জলমধ্যস্থ বস্ত 
দেখিতে পায়, ডুবারীরা জলমধ্যস্থ রত্বাদির উত্তো- 
লন করিতে সক্ষম হয়, স্থৃতরাং তাহারা উহা দেখিতে পায় 
সন্দেহ নাই। এঁস্থলে দ্রষ্টব্য বস্তুর প্রতিবিম্ব তাহাদের 
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চক্ষুতে পতিত হয়। যথাকথঞ্চিৎ প্রদেশতেদ চিদাত্বাতেও 
নিতান্ত দুর্লভ হয় না। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, চিদাত্বার ন্যায় আকাশও 
সর্ববব্যাপী। যে জলে আকাশের প্রতিবিম্ব পরিদৃষ্ট হয়, 
এ জলেও আকাশ আছে, অথচ তাহাতে আকাশের প্রতি- 
বিশ্ব দৃউ হইতেছে । অতএব উক্ত আপত্তি অকিঞ্চিৎকর | 
রত্বগ্রভীকার বলেন যে, অল্প জলে অদুরবর্ভী আকাশের 
প্রতিবিম্ব দৃষ হয়। এই জন্য উপাধির দুরস্থত্ব সর্বত্র 
অপেক্ষিত নহে। বুদ্ধিরৃতিতে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব সাংখ্য 
এবং বৈদান্তিক আচাধ্যগণ একবাক্যে স্বীকার করিয়াছেন | 
বুদ্ধির বিষয়াকার বৃত্তি হইলে বিষয় প্রকাশিত হয়। 
কিন্তু বুদ্ধি জড় পদার্থ, তাহার বৃতিও জড় পদার্ঘ। জড় 
পদার্থ বলিয়! বুদ্ধিবৃর্ভি নিজে প্রকাশরূপ নহে। যাহা 
 প্রকাশরূপ নহে তাহা অন্যের প্রকাশক হইতে পারে না। 
চিতপ্রতিবিন্ব-যোগে বুদ্ধিরৃত্তি প্রকাশরূপ হইয়া তবে বিষয় 
প্রকাশ করিয়া থাকে । বুদ্ধিবৃত্তিতে চিত্প্রতিবিম্ব সাংখ্য ও 
বেদীন্ত মতে নিবিবাদ | সৃতরাং বেদান্তীর মতে বুদ্ধিতে চিৎ- 
প্রতিবিম্ব হওয়ার বিপক্ষে কোন আপভিই উঠিতে পারে না। 
বুদ্ধিতে চিতপ্রতিবিদ্ব পূর্ব্বোক্ত শ্রর্গত ও স্থৃতি-সিদ্ধ। অতএব 
বৈশেষিক প্রভৃতি আচাধ্যগণ তদ্বিরুদ্ধে যে আনুমানিক 
আপত্তি তুলিয়াছেন, তাহাও অকিঞ্চিৎকর | কেন না আগম- 
বাধিত অর্থাৎ শাস্ত্রবিরুদ্ধ অনুমান প্রমাণরূপে গণ্য হইতে 
পারে না অর্থাৎ শান্তরবিরুদ্ধ অনুমান অপ্রমাণ, ইহা! বৈশেষিক 
ও নৈয়াঁয়িক আচীর্ধ্যগণও মুক্তকণ্জে স্বীকার করিয়াছেন । 
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স্থতরাং বুদ্ধিতে চিদাত্মার প্রতিবিম্ব পড়ে, এ ধিষয়ে কোন 
সন্দেহ থাকিতেছে না । প্রতিবিম্ববাদীরা বলেন যে, বুদ্ধিগত 
চিদাত্মার প্রতিবিম্বই জীবাত্বা । 

কেহ কেহ বলেন যে, প্রতিবিম্বনামে কোন পদীর্থই 
নাই। তাহার! বিবেচনা করেন যে, দর্পণে মুখের প্রতিবিম্ব 
দেখা যাঁয় বলিয়া বোধ হয় বটে, পরন্ত তাহা ভ্রান্তি মাত্র। 
বস্তগত্য। দর্পণে মুখের প্রতিবিম্ব পড়ে না। কিন্তু দর্পণে 
ষ্টিনিক্ষেপ করিলে নেত্ররশ্মি দর্পণে সংযুক্ত হুইয়৷ উহা 
প্রতিহত ব! প্রতিন্ফীলিত হুইয়৷ পরারত হয়। পরারৃত্ত হইয়া 
আসল অর্থাৎ বিম্বভৃত মুখের প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে। 
নেত্ররশ্মি দর্পণে প্রতিম্ফালিত হওয়াতে দর্পণ অপেক্ষা পৃথক্‌- 
ভাবে মুখের গ্রহণ হয় না। এই জন্য, দর্পণে মুখের 
প্রতিবিম্ব পড়ে এবং তাহা গৃহীত হয়, এইরূপ ভম হইয়া 
থাকে । 

এই কল্পনা সমীচীন হয় নাই। কেন না, তাহা হইলে 
অর্থাৎ প্রকৃত মুখের গ্রহণ হইলে বিপরীত ভাবে গ্রহণ 
হইতে পারে না। পূর্ববমূখ হইয়া দর্পণে ৃষ্টিনিক্ষেপ করিলে 
দর্পণে পশ্চিম মুখ প্রতিবিম্ব দেখিতে পাওয়া যায়। এই- 
রূপ দক্ষিণ অংশ বামরূপে এবং বাম অংশ দক্ষিণরূপে দুষ্ট 
হইয়া থাকে। বিশ্বভৃত মুখাদি দৃষ্ট হইলে এরূপ হইতে 
পারে না। অতএব দর্পণে মুখাদির প্রতিবিম্ব স্বীকার 
করিতে হইতেছে। স্থির হইল যে, প্রতিবিম্বের অস্তিত্ব 
আছে। এখন বিশ্ব এবং প্রতিবিম্ব পরস্পর ভিন্ন কি অভিন্ন 
তদ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে। বৈদাস্তিক 
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আচাধ্যদিগ্ের মতে বিদ্ব এবং প্রতিবিন্বের বাস্তবিক ভেদ 
নাই। এ উভয়ের ভেদকল্লিতমাত্র। পূর্ববাচার্ধ্য বলিয়াছেন, 
ু্বামাঘজী হ্যা ভহলানা ুব্বলরান্‌ ঘন লন্বাব্বি অন্ত। 
শ্বিবামাবক্জীতীম জীনা$দি লক্ঘন্‌ ঘ লিল্সীঘদন্থিভক্ণীভ্বমান্লা। 

অর্থাৎ দর্পণে দৃশ্যমান মুখ প্রতিবিন্ব বস্তগত্যা মুখ হইতে 
পৃথক্‌ বন্ত নহে। বৃদ্ধিতে চিৎুপ্রতিবিদ্বও চিদ্াত্সা হইতে 
পৃথক্‌ বস্ত নহে। আমি সেই নিত্যোপলব্ধি স্বরূপ আত্মা। 
বিগ্যারণ্য মুনি বলেন যে বিন্ব ও প্রতিবিন্ব পরস্পর ভিন্ন হইলে 
_প্রতিবিম্বই হইতে পারে না। এক বস্তু অন্য বস্তুর প্রতিবিশ্ব 
হয় না| মুখের প্রতিবিম্ব মুখ হইতে ভিন্ন হইলে তাহা মুখের 
প্রতিবিদ্ব হইতে পারে না। অতএব মুখের প্রতিবিন্ব মুখ 
' হইতে ভিন্ন নহে। 

প্রতিবিম্ব মিথ্যা, এ কথা৷ বলা যাইতে পারে ন!। 
কারণ, প্রতিবিম্ব মিথ্যা হইলে দর্পণে যে মুখের প্রতিবিন্ব 
দৃষ হয়, তাহা শুক্তিকাতে রজতদুষ্টির ন্যায় ভ্রান্তিমাত্র, 
ইহা! অবশ্য বলিতে হইবে । যে জ্ঞান উত্তরকালে বাধিত 
হয় তাহা ত্রান্তিজ্ঞানরূপে নিণীতি হয়, ইহা স্থানান্তরে 
বলিষাছি। দর্পণে মুখজ্ঞান বস্তৃগত্যা ভ্রমাত্মক হইলে অবশ্য 
কোনকালে তাহার বাধজ্ঞান হইত। অর্ধীৎ কোন না কোনকালে 
ইত স্ৃত্ব অর্থাৎ ইহা মুখ নহে ইত্যাকার বাংজ্ঞান অবশ্য 
হুইত। তাদৃশ বাঁধজ্ঞান কোন কালেও হয় না। নান্গ সত্ব 
অর্থাৎ এই দর্পণে মুখ নাই, এইরূপ মুখের দেশবিশেষের 
অর্থাৎ দর্পণের সহিত সংবন্ধ মাত্র বাধিত হয়। মুখস্বরূপ 
কখনই বাধিত হয় না। প্রত্যুত মবীযনক স্ব অর্থাৎ এ 


আত্ম? ৃ ৪৯ 
' মুখ আমারই, এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা দ্বারা তিবিন্ব বিশ হইতে 
ভিন্ন নহে ইহাই প্রতীত হয়। ্‌ 

কেহ কেহ বলেন যে, ন্নিগ্ধী পক্ষে র্দৃবি্তস্ত 
করিলে পন্কে যেমন পদলাঞ্িত মুদ্রা বা পদের প্রতিমুদ্রা 
দৃউ হয়, দর্পপগত মুখপ্রতিবিষ্বও সেইরূপ মুখ-লাষ্থিত 
মুদ্রা বা মুখের প্রতিমুদ্রা মাত্র। এ কঙ্গনা নিতান্ত 
অসঙ্গত। কারণ, যাহাতে যাহার প্রতিমুদ্রা অঙ্কিত হয়, 
তাহাতে তাহার সংযোগ অবশ্য অপেক্ষিত হইয়৷ থাঁকে। স্সিগ্ধ 
পঞ্চে পদের সংযোগ হইলেই পক্ষে পদের প্রতিযুদরা অঙ্কিত 
হইতে দেখ! যায়। দর্পণের সহিত মুখের কোনরূপ সংযোগ 
হয় না। এই জন্য দর্পণগন্ত প্রতিবিম্ব মুখের প্রতিমুদ্রা বলা 
যাইতে পারে না । আরও বিবেচনা কর! উচিত যে, প্রতি- 
মুদ্রা মুদ্রার তুল্য পরিমাণ হয়, অর্থাৎ মুদ্রা ও প্রতিমুদ্রার 
পরিমাণ একরূপ হইয়া থাকে। পদের যেরূপ পরিমাণ, 
স্নিগ্ধপক্কে পদের প্রতিমুদ্রারও ঠিঝ সেইরূপ পরিমাণ হয়। 
কিন্ত ক্ষুদ্র দর্পণে বৃহৎ মুখের প্রতিবিম্ব কখনই মুখের তুল্য 
পরিমাণ হইতে পারে না। অতএব প্রতিবিদ্ব বিশ্বের গ্রতি- 
মুদ্রা নহে। | 

কেহ কেহ বলেন যে, দর্পণে যাহা দু হয তাহা মুখান্তর, 
উহা এ্রীবাস্থ মুখ নহে। এ কথাও অসঙ্গত। কারণ, শব্বান্- 
মই নৃত্ব' অর্থাৎ আমার এ্রীবাস্থ যে মুখ রহিয়াছে, তাহাই 
দর্পণে দৃষ্ট হইতেছে, এইরূপ ত্রীবাস্থ মুখের এবং লহীযী- 
বব স্বত্ব এইরূপে নিজমুখের প্রত্যভিজ্ঞা হইতেছে বলিয়া 
দর্পণে মুখান্তর দৃষ হয় এ কথা বলা অসঙ্গত। ধীঁহার! মুখ- 








চি নর্গাং ছি বাণ পরই ক্গে ুখাস্তরের 
উৎপস্ধি হয়? বস্তগত্যা দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তির কোনও 
ক্কারণ নাই। অতএব দর্পণে মুখাস্তরের উৎ্পতি হয় না। 
শশমস্তরকে বিঘাণের উৎপত্তির কারণ নাই বলিয়া যেমন 
শশমস্তাকে বিষাণের উৎপন্ভি হয় না, দর্পণেও সেইরূপ মুখা- 
স্তরের উৎপতির কারণ নাই বলিয়া দর্পণে মুখীস্তরের উৎ- 
পন্ভি হয় না। এইয়প অবধার়ণ করা সর্বথা সমীচীন । 
মুখের সম্গিধান হইলে দর্পণের অবয়ব মুখাকারে পরিণত 
হইয়া দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি ষ্করিবে, এ কল্পন! নিতান্ত 
অসঙ্গত। কারণ, দর্পণেক্র অবযবের পরিণাম শিল্পীর প্রযতু- 
নাধ্য । বিশ্বসমিধান মাত্রে তাহার যুখরূপ পরিণাম হইতে 
পারে না। দর্পণ দ্রব্যকে প্রতিমার মুখরূপে পরিণত করিতে 
হইলে লোকে তাহার জন্ত শিল্পী নিযুক্ত করিয়া অভিলফিত 
সম্পাদন করিয়া লয়। তদর্থ মুখের সমিধান সম্পাদন করে 
না। মুখসন্সিধান তাহার কারএ হইলে তাদৃশ পহছজ উপায় 
পরিত্যাগ করিয়৷ লোকে শিল্পী প্লিযুক্ত করিত না-_-শিল্পীর 
বেতনভার বহুন করিত না। দর্পণ বিদ্যমান থাকিতে দর্পণা- 
বস্্্র্‌ অন্ন্ূপ পরিণাম হওয়াও অসম্ভব । দর্পণাবয়বের 
শ্নধিশাম হইলে দর্পণ বিন হইবা রথা। দর্পশ 
স্ত.'অনুভব বাধিত আর এক কথা,বিচ্ষের সঙ্গিধান-. 
খাস্তরের উৎপতি স্বীকার করিলে রব, মুখের 

এবং বিশ্বপনিধান নিমিতক্লারণ, ইছা! অবশ্ঠ 














মুখসা ধান অপগত লে নং সুখের উপ হে রা 
পারে কেন না, নিমিকারদ-বিনাশ ্া-বিনাপের ছে 
ঘটের প্রতি কপাল উপাদান কারণ. দগ্ডসংযোগ নিষিত | 
কারপ। কপাল বিন হইলে ঘট বিনষ্ট হয় বটে. কিন্তু 
দগুসংযোগ বিনষ্ট হইলে ঘট বিন হয় না। টি 

আপন্তি হইতে পারে যে, বৈশেষিক মতে অপেক্ষাবুদ্ধি। 
দ্িত্বাদির নিমিত্ত কারণ বটে পরন্ত অপেক্ষা বৃদ্ধি নউ 
হইলে দ্বিত্বাদি নট হয়, সেইরূপ বিল্বসমিধান নষ্ট হইলে 
মুখও নষ্ট হইবে । ইহাঁর উত্তরে বক্তব্য এই যে, বৈশেষিক 
মতে...অপেক্ষাবুদ্ধি দ্বিত্বাদির নিমিস্ত কারণ বটে। কিন্তু 
বৈদাস্তিক আচার্্যগণ তাহা স্বীকার করেন না | তাহারা 
বলেন যে, দ্বিত্বাদি যাদ্ড্ব্য ভাবী, অপেক্ষা বুদ্ধি তাহার 
অভিব্যক্তি হেতু মাত্র । | 

কেহ কেহ বলেন যে, কোন কোন স্থলে নিমিত্ত কারণের 
অপগমেও কার্ধ্যের অপ্রম হইয়া থাকে। চিরকাল সংবেষ্টিত 
গাদা পারিত করিতে পারা যায়। হস্তসংযোগ 























্রতিরিষ্বও অপগও তি 1. ওজু: রক্তব্য এই যে, 
হস্তবংযোগ অপগত হইলে কট প্রসারণ অপগত হয় সত্য, 
কিন্তু হস্ত সংযোগের অপগম কট প্রসারণ অপগত. হইব বা 
হেতু নহে। পরন্ত কট, চিরকাল সংবেষ্টিত অবস্থায় থাকা 
সংবেউন জন্য এক প্রকার সংস্কার কটে উৎপন্ন হ্য়। | হস্ত 
সংযোগ অপগত হুইলে প্রতিবন্ধক না থাকায় এঁ সংস্কার 
সংবেষউনরূপ বিরুদ্ধ কা্য্যের উৎপাদন করে। তদ্দারা৷ কট 
-পুর্ববব সংবেষ্িত অবস্থা গ্রাপ্ত হয়। সংবেষ্টিত কট চিরকাল 
প্রসারিত অবস্থায় রাখিলে তাহার সংবেষ্টন সংস্কার নষ্ট হইয়া 
যায়। তখন কটকে সংবেষ্িত করিয়! হস্তসংযোগে তাহার 
প্রসারণ করিলে এবং তৎপরে হস্তসংযোগ অপগত হইলে 
কট-প্রসারণের অপগম হয় না। হস্তসংযোগের অপগম 
কট-প্রসারণের অপগমের কারণ হইলে উক্ত স্থলেও তাহা 
হইত। তাহা হয় না। অতএব ল্পষ্ট বুঝা যাইতেছে যে, 
হত্তসংযোগের অপগম কট-প্রসারণের অপগমের হেতু নহে। 
কিন্তু সংবেষউটনজনিত সংস্কার অনুসারে সংবেষ্টনরূপ বিরুদ্ধ 
কার্ধ্যের উৎপত্তি হওয়াতে কট-প্রসারণ অপগত হয়। 

- কমল-বিকাশ চিরকালাবস্থিত স্বইলেও সূর্য্য কিরণণঅপগত 
হইলে রাত্রিতে কমলের মুকুলাবন্থ হইয়া থাকে বটে) কিন্তু 

সেখানেও নিমিত্তরূপ সূরধ্যকিরণের অপগম কমলের বিকাশা- 
বস্থার অপগমের বা মুকুলাবস্থার হেতু নহে। কারণ, বিৰ 
বন্থা হইবার পূর্বেও কমলের মুকুলাবস্থা ছিল ৷ এ সুকুলা- 
ব্যান অবশ টস যকিরণের অপগম- জন্য নহে । উহাক় হেত 
























বিরলে, ুথন্তরের উৎপত্তি হইলে তাহার স্পার্শন 
প্রত্যক্ষ হইতে পারিত। অর্থাৎ দর্পণে হস্ত অর্পণ করিলে 
নীসিকাদি উন্নতানত প্রদেশের উপলব্ধি হইত। তীহা হয় 
না। দর্পণে হস্ত অর্পণ করিলে উহা সমতল বলিয়াই 
বোধ হয়। এই কারণেও বলিতে হয় যে, দর্পণে মুখান্তরের 
উৎপত্তি হয় না । যদি বলা হয় যে, দর্পণের অত্যন্তর ভাগে 
মুখান্তরের উৎপতি হয়; স্ততরাং দর্পণের উপরিস্থ কঠিন 
তাঁগ দ্বারা মুখান্তর ৮ হয় বলিয়! দর্পণে হস্তার্পণ করিলে 
মুখাস্তরের স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না। তাহা হইলে বক্তব্য এই 
যে, দর্পণের উপরিস্থ কঠিন ভাগ দ্বার! মুখান্তর ব্যবহিত হয় 
_বলিয়। তাহার যেমন স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না, সেইরূপ চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। কেন না, উপরিস্থ কঠিন ভাগ 
ভেদ করিয়। নেত্ররশ্মি অত্যন্তরভাগে প্রবেশ করিতে পারে 
না। দর্পণে ুখাত্তর উৎপত্তির কোন কারণ নাই, ইহা 
| বলিয়াছি। 
. যেরূপ ব্লা হইল, তত্থারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে, তি 
ছি বিশ্ব হইতে ভিন্ন নহে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রতিবি। 
বিশ্ব হইতে ভিন্ন না হইলে দর্পণগত মুখ রি বিদ্ব মুগ 
তে.ভিন্ন নহে। মুখ কিন্ত গ্রীবাস্থিত। শরীবাস্থ মুখ-ক্ষি 






চি 





যা হ্য়না। রও জন্য ত ডা টস সন্বেও-“তাদৃশ 





ন হইলেই প্রতিবিহ্ূপে: .ব্যবহৃত, হ্য়। দেশাস্তরসথ 
বিদবের' দেশাস্তরস্থরূপে অর্থাৎ উপাধি-দেশস্থরূপে ভান 
অবিদ্যার কার্ধ্য। আপভি, হইতে পারে যে, এরূপ হইলে 
তীরস্থ উ্ধাগ্র বৃক্ষ জলাশয়ে অধোগ্ররূপে ভাসমান হইতে 
পারে না। কেন না, অবিদ্যা আর' কিছুই নহে, উহ 
বিপরীত জ্ঞানের বা মিথ্যা জ্ঞানের নামান্তর মাত্র। বৃক্ষের 
উদ্ধাগ্রত্থের নিশ্চয় থাঁকাতে. তাহার অধোগ্রত্ব ভ্রম হইতে 
পারে না। কেবল তাহাই নহে, বৃক্ষ জলস্থ নহে উহ তীরস্থ, 


প্রতিবিস্বদর্শীরও এরূপ নিশ্চয় আছে। স্থতরাং এরূপ নিশ্চয় 
* থাকাতে তাহার পক্ষে কষ জলস্থ এইরূপ ভ্রমও ইজ, 





নি যেন বা? রা 








্রতিব্ববি বিভ্রম হইবার বাধা হইতে পারে: না। বিবরধ ৃ 











আর /হইতে পারে যে, আত্মাতে কর্তৃত্ববিভ্রমও সোপা-. 
কিন (কেননা, উহ ॥ ধিক । কারণ, যে পয ৃ 
থাকে। আন ক ন লোপাধক ভ্রমের বিলীন 
হইতে পারেন না। রা অহঙ্কাররূপ উপাধি অপগ্নম বা 
হইলে উহার নিবৃন্ভি হওয়া অসম্ভব । বিদ্যারণ্য মুনি বলেন 
যে, এ কথ! ঠিক। কিন্তু আত্মাতে কর্তৃত্বাদি বিভ্রম সোপাধিক 
হইলেও অহঙ্কারবিভ্রম নিরুপাধিক। উহা সোপাধিক 
নছে। স্ৃতন্াং আত্মতত্বজ্ঞান হইলে নিরুপাধিক অহঙ্কার- 
বিভ্রম নিবৃতি হইবে, তদ্বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। অহঙ্কার- 
রিব্রম বিনিরৃ্ত হইলে অহ্ষ্কাররূপ উপাধির অপগম সম্পন্ন হয় 
বলিয়া হুতরাং কর্তৃত্বাদি বিভ্রমেরও নিবৃতি হইবে। রামানন্দ 
সরন্বতী বলেন যে, অহঙ্কার অজ্ঞানের কার্য । আত্মতত্জ্ঞান 
অজ্ঞানের নাশক । অজ্ঞান তত্বজ্ঞাননাশ্য, অহঙ্কার অজ্জানের 
কার্য । তত্বজ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে অজ্ঞানকার্ধ্য 
অহঙ্কার বা অহস্কারবিভ্রমওড নিরূভভ হইবে। ্যহঙ্কার অস্ঞাঁ- 
নের কার বলিয়া তত্বজ্ঞান কাধের প্রতিবন্ধক হয় না। 
মুখাযি-্তত্ব জা যে ন্জানের নিব, « বরবাদ সে অভ্ানের 












বিশ্বের বিপরীত সুখ বি ত্দে বশত উপপন্ন হইবে। 
প্রতিবিম্ব বিশ্ব হইতে ঘডিরহইলে জীবের মোক্া়ি দর 
রূপে উপপক্ন হইতে পারে। . 

সত্য বটে, দ্রেবদতের পতিবষবের কোন জ্ঞান হয় না 
অতএব' চিংগ্রতিবিদ্স্বরূপ জীবেরও তত্বজ্ঞান হইতে 
পারে না। কিন্তু দেবদন্তের জড়াংশ মাত্র প্রতিবিদ্থিত হয়। 
জড়াংশে জ্ঞান আদৌ নাই। চৈতন্যের প্রতিবিশ্ব 
চেতন, স্ৃতরাং জীবের তত্বজ্ঞান হইবার কোন বাধা 
নাই। প্রতিবিম্ব ও বিশ্ব এক হইলে জীব ও ব্রঙ্গমের অভেদ 
অনায়াদে প্রতিপন্ন হয়। তথাপি কল্পিত ভেদ আছে 
বলিয়া! জীবে সংসার কল্পিত, ঈশ্বরে কক্পিত সংসারও নাঁই। 
_ কর্পিত ভেদ অনুসারে সংসারভ্রম জীবে কল্পিত বলিয়া 
তত্জ্ঞান জীবেই কল্পিত হয়। যদিও লোকে ভ্রম নিবর্তক 
তন্বঙ্ঞান বিশ্বভৃত দেবদন্রের দেখিতে পাওয়া যায়, তথাপি 
বিদ্বত্ব তাহার প্রযোজক নহে। ভ্রমাশ্রযতই তাহার 
প্রযোজক । অর্থাৎ যাহার ভ্রম আছে, তাহারই ভ্রমনিবর্তৃক 
তত্বজ্ঞান হুয়া থাকে । ঈশ্বরের ভ্রম নাই। এই জন্য ভ্রম- 
নিবর্তক তত্জ্ঞান ঈশ্বরের হয় না। *কল্পিত ভেদ অমুসারে 
জীবের ভ্রম আছে, এ নিরারিটারাত না 
হয ৪ 
: প্রশ্ন হইতৈ পারে যে, দ্ধ জীবের দত নিজের"্রক্য 
জানেন কিন ? হি বলা হয় যে, জানেন না, তাহ! হইত 
ন্ধের'স্বজ্ঞতার ছানি হয়, যদি বলা হয় যে, জানেন, তাহা 
ইইলে জীবগত ভ্রমাঘি স্বগতরূপে তাহার দেখা উচিত। এই 











'আত্া। ৫৭ 
প্রশ্নের উত্তরে বক্তব্য এই যে, দেখিতে পাঁওয়া যায় যে, দেব- 
দত, প্রতিবিন্ব মুখের সহিত বিশ্বভৃত নিজ মুখের এঁক্য অবগত 
থাকিলেও প্রতিবিম্বগত অল্পত্ব এবং মলিনত্ব বিশ্বভূত নিজমুখ- 
গত রূপে সর্ববদ! বিবেচনা! করেন না। যখন তিনি বিবেচন। 
করেন যে, অল্পত্ব মলিনত্বাদি উপাধিকারিত-_ স্বাভাবিক নহে, 
তখন তিনি কোনরূপেই নিজ মুখের অঙ্পত্বাদি বিবেচন! করিয়া! 
দুঃখিত হন না । যেরূপ বল! হইল, তাহাতে বুঝ! যাইতেছে 
ষে, ভ্রম এবং বিশেষ দর্শনের অভাব না থাকিলে উপাধি- 


কারিত দোষগুলি কোনরূপেই বিন্বপদার্থগত বলিয়। বিবে-' 


চিত হয় না । ঈশ্বরে ভ্রম নাই বিশেষ দর্শনের অভাঁবও নাই। 


হৃতরাং তিনি জীবগত ভ্রমাদি স্বগতরূপে বিবেচনা করিবেন, 


এ কল্পনা অসঙ্গত। 

প্রতিবিম্ববাদীরা বিবেচনা করেন যে, জীব অন্তঃকরণ- 
প্রতিবিস্ব হইলেও সর্বগত ব্রহ্ম অন্তঃকরণ অবচ্ছেদেও 
বিগ্ভমান থাকিয়া তিনি অন্তর্ধযামিরূপে জীবের নিয়ামক হইতে 


পাঁরেন। জলে আকাশের প্রতিবিম্ব পড়িলেও যেমন তথায়: 
বিশ্বভৃত আকাশ বিদ্যমান থাঁকে, সেইরূপ অন্তঃকরণে ব্রদ্দের 


প্রতিবিম্ব পড়িলেও বিশ্বভূত ব্রহ্ম তথায় বিদ্যমান থাকেন। ' 


স্থতরাং প্রতিবিস্ববাদে ঈশ্বরের অন্তর্ামিত্ব সর্বথা উপপন্ন 
হইতে পারে। অবচ্ছিন্নবাদে কিন্তু ঈশ্বরের অন্তর্যামিত্ব 


উপপর্ন হয় না। কেন না, যেমন ঘটগত আকাশ ঘটাবচ্ছিন্ 
আকাশ বটে। পর্ত অনবচ্ছিন্ন আকাশ ঘটে নাই-__ঘটের 


বহির্দেশেই আছে। সেইরূপ অন্তঃকরণগত চৈতন্য 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য বটে। পরস্ত অনবচ্ছিন্ন চৈতন্য 


সি 


৫৮ দ্বিতীয় লেকৃ্চর । 


অন্তঃকরণে নাই অন্তঃকরণের বহির্দেশেই আছে। এক 
অন্তঃকরণে অবচ্ছিন্ন ও অনবচ্ছিন্ন রূপে চৈতন্যের ছ্বৈগুণ্য, 
এক ঘটে অবচ্ছিন্ন ও অনবচ্ছিন্নূপে আকাশের দ্েগুণ্যের 
ন্যায় অনুভব-বাঁধিত। অন্তকরণগত চৈতন্য দ্বিগুণ 
হইলেও এক গুণের ন্যায় উহাও অবশ্য অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ 
হইবে । অন্তকরণ যেমন এক গুণ চৈতন্যের অবচ্ছেদর করে, 
সেইরূপ উহা দ্বিগুণ চৈতন্যেরও অবচ্ছেদ করিবে সন্দেই 
নাই। সুতরাং অবচ্ছিন্ন বাঁদে ঈশ্বরের অন্তর্যামিত্ব উপপন্ন 
হইতে পারে না। প্রত্যুত চৈতন্যের দ্বৈগুণ্য স্বীকার করিলে 
জীবের দৈগ্ুণ্যাপত্তি হয়, স্তরধীগণ ইহা অনায়াসে বুঝিতে 
পাঁরিতেছেন। 

পূর্বেব যেরূপ বলা হইয়াছে তদ্দারা প্রতিপন্ন হয় যে, জীব 
চিৎগ্রতিবিন্বম্বরূপ | এ চিৎপ্রতিবিন্ব চিন্াত্র ভিন্ন আর কিছুই 
নহে। অন্তঃকরণে প্রতিবিদ্বিত হইবার পূর্বে চিন্মাত্র অবিদ্যাতে 
প্রতিবিদ্বিত হয়। বিবরণোপন্যাসকার বলেন যে, উক্তরূপে 
অবিগ্যা-প্রতিবিন্বত্াক্রান্ত শুদ্ধ চিন্মাত্র জীব ও প্রাজ্ঞ নামে 
অভিহিত। ইনিই স্থযুপ্তি অবস্থার সাক্ষী। স্থযুপ্তি হইতে 
উত্থিত হইলে স্থুযুপ্তিকালীন পএঁকাশ পরামর্শ যোগ্য হয় 
বলিয়া ইনি অবিকল্প চিন্মাত্র অপেক্ষা ঈষদ্িকল্প যোগ্য 
বা ঈষত্তিন্ন। অবিগ্া-প্রতিবিম্বদপ জীব অন্তঃকরণ- 
প্রতিবিম্বরূপ হইয়া স্বপ্ন অবস্থায় স্ফটতর বিকল্প-যোগ্য 
হয়। কেন না, তৎকালে আমি প্রমাতা আমি কর্তী 
ইত্যাদি স্কটতর বিকল্প হইয়া থাকে । তেজোময় অন্ত 
' করণরূপ উপাধি-যুক্ত হয় বলিয়া।স্বগ্র অবস্থায় জীব তৈজস 





আত্মা। ৫৯ 


শব্দে অভিহিত হয়। জাগ্রদবস্থায় অন্তঃকরণসংস্থষট স্থুল 
শরীরে জীবের অভিব্যক্তি হয় বলিয়া তদবস্থায় জীব 
ক্ষটতম বিকল্প-যোগ্য হইয়া থাকে । জাগ্রদবস্থায় জীবের | 
অপর নাম বিশ্ব বুঝা যাইতেছে যে, জীবের তিনটা উপাধি |) 
যুপ্তি অবস্থায় উপাধি অবিদ্যা, স্বপ্ন অবস্থায় উপাঁধি জাগ্রদ্ধা-. 
সনাময় অত্তগরণ বা৷ অন্তঃকরণ-গরধান সৃষ্ষন দেহ, জাগ্রদবস্থায,. 
উপাধি স্থল শরীর । . 

আপত্তি হইতে পারে বে, উপাঁধিভেদে জীবভেদ হইলে 
এক শরীরেই অবিদ্যা, অন্তঃকরণ ও স্থুলশরীররূপ ভ্রিবিধ 
উপাধি বিদ্যমান রহিয়াছে বলিয়া এক দেহেও জীবের ভেদ বা 
অনেকত্ব হইতে পারে । পৃথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে পৃথক্‌ পৃথক্‌ উপা- 
ধির সংবন্ধ হইলে এ আপি হইতে পারিত, তাহা ত হয় 
না। পূর্ব পূর্ব উপাধি পরিত্যাগ না করিয়াই জীব উত্ত- 
রোত্তর উপাধির সহিত সংবধ্যমান হয়। অর্থাৎ অবিদ্যারূপ 
উপাধিযুক্ত হুইয়াই জীব অন্তঃকরণরূপ উপাধিযুক্ত হয়, 
এবং তৎসংযুক্ত অর্থাৎ অবিদ্যাও অন্তঃকরণযুক্ত হইয়াই স্থুল- 
দেহে অভিব্যক্ত হয়। শ্ুতরাং এক শরীরে জীবতেদের 
আপত্তি হইতে পারে না। বিশেষ এই যে, জীব যখন 
জীগ্রদরস্থা হইতে স্বপ্ন অবস্থায় গমন করে, তখন স্থুল- 
দেহের অভিমান পরিত্যক্ত হয়। স্বপ্ন অবস্থা হইতে যখন 
্বুপ্তি অবস্থায় গমন করে তখন অন্তঃকরণের অভিমানও 
পরিত্যক্ত হয়। অবিদ্যা-প্রতিবিম্ব মাত্র অবস্থিত থাকে। 
্বপ্নাদি অবস্থায় আসিবার সময় পূর্ব পূর্বব উপাধির সহিত 
উত্তরোত্তর উপাধিতে সংবদ্ধ হয়। অতএব জীবভেদের 


৬০ দ্বিতীয় লেক্চর। 

আপত্তি হইতে পারে না। অবিদ্যা,অন্তঃকরণ এবং স্থুলদেহরূপ 
উপাধিবশত সংসার চিন্মাত্রে কল্পিত। মুক্তি অবস্থাতেও 
চিম্মাত্রের অবস্থিতি অব্যাহত । সুতরাং বন্ধ ও মুক্তির বৈয়ধি- 
করণ্যের আপত্তি উঠিতে পারে না। কেন না, উপাধি 
অনুসারে ষে চিম্মাত্রে বন্ধ বা সংসার কল্পিত হইয়াছিল, 
উপাধিবিগমে মুক্তিও তাহাঁতেই কল্পিত হইয়াছে । জীব ও 
ঈশ্বর বস্তুগত্য। এক হইলেও মায়া ও অবিদ্যারূপ উপাধি- 
ভেদে উভয়ের ভেদ কল্সিত হইয়াছে । এই জন্য ঈশ্বরের 
ন্যায় জীবের সর্ববজ্ঞতীর আপভি হইতে পারে না । 


তৃতীয় লেকৃচর। 


ৃ আত্ম!। 

অবচ্ছিন্নবাদ এবং প্রতিবিন্ববাদ বলা হইয়াছে। . প্রতি- 
বিন্ববাদ বিষয়ে পূর্ববাচাধ্যদিগের একমত্য নাই। অতএব 
প্রতিবিদ্ববাদ বিষয়ে এবং প্রসঙ্গত জীব ও ঈশ্বরের বিভাগ 
বিষয়ে সংক্ষেপে পূর্ববাচার্ধ্যদিগের মত প্রদর্শিত হইতেছে। 
অবিগ্তা-প্রতিবিম্বিত চৈতন্য বা অবিগ্ভাগত চিৎপ্রতিবিদ্ব 
জীব, ইহ পূর্বেব প্রতিপাদিত হইয়াছে । তত্ববিবেককারের 
মতে মূলপ্রকৃতি ত্রিগুণাত্বিকাঁ। উহা আবার দুইরূপে 
বিতক্ত। বিশুদ্ধ-সত্ব-প্রধানা প্রকৃতি মায়া এবং অবিশুদ্ধ- 
সত্ব-প্রধানা বা মলিন-স্ত-প্রধানা প্রকৃতি অবিষ্ভা। মায়া- প্রতি- 
বিশ্ব ঈশ্বর এবং অবিষ্ভা-প্রতিবিষ্ব জীব। প্রকটার্ঘবিবরণ- 
কারের মতে অনাদি অনির্বাচ্য চিন্মাত্র-সংবন্ধিনী মূলপ্রকৃতির 
নাম মায়। | মায়াগত চিৎ প্রতিবিন্ব ঈশ্বর | মায়ার পরিচ্ছিন্ 
প্রদেশগুলিই অবিদ্ভা। এ প্রদেশগুলি আবরণশক্তি এবং 
বিক্ষেপশক্তি-যুক্ত। যে শক্তিদ্বারা ব্রহ্মাচৈতন্যের আবরণ হয়, 
তাহার নাম আবরণশক্তি | ব্রহ্ম নাই, ব্রহ্ম প্রকাশ পায় না 
ইত্যাদি ব্যবহার-যোগ্যতাই ত্রহ্মচৈতন্যের আবরণ। যে শক্তি 
দ্বার! বিক্ষেপ সম্পন্ন হয়) তাহার নাম বিক্ষেপশক্তি | অফ্যুত- 
রুষ্ণানন্দ তীর্ঘ বলেন যে, তভজ্জীবগত ছুঃখাদিই বিক্ষেপ 
শব্দের অর্থ। 


৬২ | তৃতীয় লেক্চর। 

প্রকটার্থবিবরণকাঁরের মতে তথাবিধ শক্তিদ্য়-যুক্ত-_ 
পরিচ্ছিন্ন_ মায়া-প্রদেশগুলি অবিদ্যা-শব্দ-বাচ্য । তদগত 
চিৎপ্রতিবিন্ব জীব। কেহ কেহু বলেন, এক মুলপ্রকৃতির 
ছুইটী শক্তি। বিক্ষেপশক্তি ও আবরণশক্তি। যে শক্তি- 
প্রভাবে জগতের স্ষ্টি হয়, তাহার নাম বিক্ষেপশক্তি। 
বিক্ষেপশক্তির প্রাধান্য বিবক্ষিত হইলে এ মূলপ্রকৃতি মায়া- 
শব্দ-বাচ্য হয়। তাদৃশ মায়া ঈশ্বরের উপাধি । আবরণশক্তির 
প্রাধান্য বিবক্ষিত হইলে এ মুলপ্রকৃতিই অবিদ্যা। বলিয়া কথিত 
হয়। অবিদ্যার অপর নাম অজ্ঞান। এ অবিদ্যা বা অজ্ঞান 
জীবের উপাধি। মূলপ্রকৃতি জীবেশ্বর-সাধারণ-চিন্মাত্র- 
নংবন্ধিনী হইলেও আমি অজ্ঞ এইরূপে অজ্ঞান-সংবন্ধের 
অনুভব জীবের হয় ঈশ্বরের হয় না। কেন না, অজ্ঞান- 
জীবের উপাধি, ঈশ্বরের উপাধি নহে | এই জন্য জীব অজ্ঞান- 
সংবন্ধের অনুভব করে ঈশ্বর অজ্ঞান সংবন্ধের অনুভব 
করেন না। 

ক্ষেপশারীরকের মতে অবিদ্যাগত বা মায়াগত চিৎ- 
প্রতিবিদ্ব ঈশ্বর এবং অন্তঃকরণগত চিৎ্প্রতিবিন্ব জীব। 
সত্য বটে, চৈতন্য সর্ববব্যাগী। স্থতরাঁং অন্তঃকরণের দ্বার! 
চৈতন্যের অবচ্ছেদ অবশ্যস্তাবী। তাহাঁহইলেও অন্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব, এরূপ বল! সঙ্গত নহে। কারণ, 
ইহলোকে যে চৈতন্প্রদেশে যদন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয়, 
পরলোকে সে চৈতন্যপ্রদেশ তদন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয় না| 
কেন না» অন্তঃকরণ পরিচ্ছিন্ন বলিয়া তাহার পরলোকে গমন 
হইতে পারে বটে, কিন্তু চৈতন্য অপরিচ্ছিন্ন বা সর্বব্যাপী 
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বলিয়া তাহার গতি নাই। স্থৃতরাং পরলোকগামী অন্তঃকরণ 
পরলোকস্থ চৈতন্প্রদেশের অবচ্ছেদ করিবে ইহলোকস্থ 
চৈতন্য প্রদেশের অবচ্ছেদ করিবে না। কেন না, অন্তঃকরণ 
পরলোকে গিয়াছে ইহলোকস্থ চৈতন্যপ্রদেশ পরলোকে যায় 
নাই ইহলোকেই রহিয়াছে । অতএব ইহলোকে ও পরলোকে 
অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন চৈতন্যপ্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন হইবে সন্দেহ নাই । 
মনে করুন একটা বৃহৎ প্রাসাদের অনেকগুলি অংশ বা 
প্রকোষ্ঠ আছে। তাহার একটা প্রকোষ্ঠে একটা প্রদীপ 
রহিয়াছে। প্রাসাদের সেই প্রকোষ্ঠটী প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবে । 
অর্থাৎ প্রদীপ এ প্রকোষ্ঠের অবচ্ছেদ সম্পাদন করিবে । কালা- 
স্তরে এ প্রদীপটী এ প্রাসাদের অপর প্রকোষ্ঠে নীত হইলে 
এ প্রকোষ্ঠ অর্থাৎ যে প্রকোষ্ঠে প্রদীপ নীত হইল এ 
প্রকোষ্ঠটা তৎকালে প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবে। পূর্বরপ্রকোষ্ঠটা 
তখন প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবে না। এস্থলে প্রদীপরূপ উপাধির 
ভেদ না খাঁকিলেও তাহার স্থানান্তর গমন দ্বারা যেমন ভিন্ন 
ভিন্ন সময়ে প্রাসাদের ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশ তদবচ্ছিন্ন হয়, সেই- 
রূপ অন্তঃকরণরূপ উপাধি এক হইলেও তাহার ইহলোকে 
অবস্থিতি এবং পরলোকে গতি হয় বলিয় ভিন্ন ভিন্ন সময়ে ভিন্ন 
ভিন্ন আত্মপ্রদেশ তদবচ্ছিন্ন হইবে । তাহা হইলে ইহলোকের 
জীব এবং পরলোকের জীবও, ভিন্ন ভিন্ন হইয়া পড়িতেছে। 
তাহা হইলে কৃতবিপ্রণাশ এবং অকৃতাভ্যাগমদোষ উপস্থিত 
হইতেছে। কৃতকর্মের ফলভোগ না হওয়ার নাম কৃতবিপ্রণাশ। 
কেন ন| কৃতকর্্ম ফল-প্রদান না করিয়াই বিনষ্ট হয় ইহা 
স্বীকার করিতে হইতেছে । ইহারই নাম কৃতবিপ্রণাশ। অকৃতা- 


৬৪ তৃতীয় লেকৃচর । 
ভ্যাগম কি না অকৃতকর্ম্নের ফলভোগ । অর্থাৎ যে কর্ম কর! 
হয় নাই তাহার ফলভোঁগ করার নাম অকৃতাভ্যাগম | অন্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব হইলে কৃতবিপ্রণাঁশ ও অকৃতাভ্যাগম- 
রূপ দৌষদ্য় অপরিহাধ্য হইয়া! পড়ে। সকলেই স্বীকার 
করিবেন যে, জীব ইহলোকে শুভাশুভ কর্ম করিয়া পর- 
লোকে তাহার ফলভোগ করে। অকচ্ছিন্নবাদে তাহা হইতে 
পারে না। কেন না) ইহলোকে যে আত্মগ্রদেশ অন্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন হয়,পরলোকে সে আত্মপ্রদেশ অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন হয় না, 
অপর আত্মপ্রদেশ অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয়। সুতরাং ইহলোকে 
যেজীব কর্ম করে, মে জীব পরলোকে তাহার ফলভোগ 
করে না। পরলোকে যে জীব ফলভোগ করে, সে জীব 
ইহলোকে তৎফলজনক কর্ম আচরণ করে নাই। অতএব 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব, ইহ! বলা যাইতে পারে না। 
অচ্যুত কৃষ্ণীনন্দ তীর্থ প্রকারান্তরে ইহাই বলিয়াছেন । তিনি 
বলেন যে, ইহলোকে ব্রাঙ্গণাদি-শরীরগত অন্তঃকরণ-_চৈতন্থয 
প্রদেশের অবচ্ছেদক,পরলোকে দেবাদি-শরীরগত অন্তঃকরণ-_ 
চৈতন্য প্রদেশের অবচ্ছেদক | অর্থাৎ অবচ্ছেদক অন্তঃকরণ 
এক হইলেও অবচ্ছেদ্য চৈতন্য প্রদেশ ভিন ভিন্ন হইতেছে, 
তদ্বিষষে সংশয় নাই । স্ৃতরাং বলিতে হইতেছে যে, ব্রাঙ্মণাঁদি- 
শরীরগত অন্তকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রদেশ কম্মকর্তা, দেবাঁদি- 
শরীরগত অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রদেশ কর্মকর্তা নহে কিন্তু 
কম্মফলের ভোক্তা । অতএব কৃতবিপ্রণাশ ও অরুতাভ্যাগম 
দোষ ঘটিতেছে। কেন না যে কর্ম করে সে তাহার ফল- 
ভোগ করে না। যে কর্ম করে নাই, সে অকৃতকর্ের 
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ফলভোগ করে। স্পষ্ট ভাষায় বলিতে হইলে বলিতে পারা 
যায় যে, এক জীব কন্ম করে অপর জীব তাহার ফলভোগ 
করে, অবচ্ছিন্নবাদে ইহা স্বীকার না করিয়া পারা যায় না। 

আপত্তি হইতে পারে যে, চৈতন্য এক অদ্বিতীয় ও সর্ব- 
ব্যাগী। প্রদেশভেদ হইলেও চৈতন্যের ভেদ নাই । ইহলোকে 
যে চৈতন্য অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন ছিল, প্রদেশভেদ হইলেও পর- 
লোকেও মেই চৈতন্যই অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হইবে । অতএব 
কৃতবিপ্রণাঁশ ও অকৃতাভ্যাগম দোষ হইতে পারে না । ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে, তাহ! হইলে চৈতন্য এক বলিয়া যে 
চৈতন্য অন্তকরণাবচ্ছিন্ন, সেই চৈতন্যই মায়াবচ্ছিন্ন ইহা! 
অবশ্য বলিতে হইবে । ইহ! বলিতে গেলে জীবের ও ঈশ্বরের 
সাহ্বধ্য উপস্থিত হয়। কেন ন!| অবচ্ছিন্নবাদীর মতে অন্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব এবং মায়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য ঈশ্বর । 
আরও বিবেচনা কর! উচিত যে, চৈত্র মৈত্রাদিভেদে অন্তঃ- 
করণ এক প্রকার অপরিসংখ্যেয় বল। বাইতে পারে । অব- 
চ্ছিন্নবাদীর মতে একমাত্র চৈতন্য সমস্ত অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন 
হইবে। তাহা হইলে স্ুখছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না। 
অর্থাৎ চৈত্র স্থথী মৈত্র দুঃখী এইরূপ ব্যবস্থা হইতে পারে না। 
কেন না, যে চৈতন্য চৈত্রের অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন, সেই চৈতন্যই 
মৈত্রের অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন। দেখিতে পাওয়া! যায় যে একটা 
কাচপাত্রে নীল গীতাদি রূপের সমাবেশ থাকিলে এবং তাহার 
প্রদেশভেদ স্বীকার করিলে নীল গীতাদি রূপের সাঙ্কধ্য হয় 
না। কাঁচপান্রটী একপ্রদেশ অবচ্ছেদে নীল অপর প্রদেশ 
অবচ্ছেদে গীত, কাচপাত্র এক হইলেও উত্তরূপে নীল- 
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গীতাদির ব্যবস্থা হইতে পারে । কিন্তু প্রদেশভেদে হইলেও 
এক কাচপাত্রই নীল গীতাদ্রি রূপাঁবচ্ছিন্ন এইরূপ বলিতে 
গেলে নীল গতাদি রূপের ব্যবস্থা কিছুতেই হইতে পারে না। 
প্রকৃত স্থলেও সেইরূপ প্রদেশ-ভেদ স্বীকার না করিলে 
স্থখছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না। প্রদেশভেদ স্বীকার 
করিলে কিন্তু কৃতবিপ্রণাশ ও অরুতাভ্যাগম দোষ অপরি- 
হা্য্য হইয়া পড়ে। এই জন্য অবচ্ছিন্নবাঁদ সমীচীন বল! 
যাইতে পারে না। 

প্রতিবিম্ববাদে এ দোষ হয় না। কারণ, অবচ্ছেদক 
উপাধির গমনাগমনে যেমন অবচ্ছেদ্যের ভেদ হয়, প্রতিবিদ্বের 
উপাঁধির গমনাগমনে সেরূপ প্রতিবিন্বের ভেদ হয় না। একটা 
দৃষ্টান্তের সাহায্যে কথাটা বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে । 
রসবিশেষ দ্বারা অবসিক্ত পত্রবিশেষে যন্ত্রের সাহায্যে প্রতি- 
বিম্ব নিপতিত হয়। ফটোগ্রাফের কথ! কহিতেছি। অন্ত 
করণে চিতপ্রতিবিন্ব নিপতিত হয় বলিয়া অন্তঃকরণ যেমন 
উপাধিরূপে ব্যবহৃত হইয়াছে, পত্রবিশেষে প্রতিবিন্ব 
নিপতিত হয় বলিয়। এ পত্রবিশেষও সেইরূপ উপাধি বলিয়! 
ব্যবহৃত হইবে। এ উপাধিবিশেষের,অর্থাৎ প্রতিবিন্বাধার 
পত্রবিশেষের ভিন্ন ভিন্ন স্থানে গমনীগমনে তদারূট প্রতিবিন্ব 
ভিন্ন ভিন্ন হয় না। ইহা সকলেই অবগত আছেন। সেইরূপ 
অন্তঃকরণ বিভিন্ন প্রদেশগত হইলেও তদারূঢ় চিৎপ্রতিবিম্ব 
ভিন্ন ভিন্ন হইতে পারে না। 

জীব ও ঈশ্বর উভয়েই ভিন্ন ভিন্ন উপাধিগত চিৎপ্রতিবিদ্ব, 
এই মতে যে চৈতন্য বিন্বস্থানীয় অর্থাৎ মায়! ও অন্তঃকরণে 
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যে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব পতিত হয়, তাহ বিশুদ্ধ চৈতন্য। 
কেন না, তাহ! কোনরূপ উপাধি দ্বারা পরিচ্ছিন্ন নহে । তথা- 
বিধ বিন্বস্থানীয় বিশুদ্ধ চৈতন্যই ব্রহ্ম বলিয়। কথিত । এবং 
তাহাই মুক্তপুরুষের অধিগন্তব্য বা! প্রাপ্য । 

চিত্রদীপে চৈতন্যের চতুর্বিব্ধ ভেদ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । 
জীব, কৃটস্থ, ঈশ্বর ও ত্রন্ম। বলা বাহুল্য যে, চৈতন্য 
একমাত্র । এই সকল ভেদ স্বাভাবিক নহে ওপাধিক বা 
ব্যাবহারিক। এক আকাশ যেমন ঘটাকাশ, জলাকাশ, 
মহাকাশ ও মেঘাকাঁশরূপে চতূর্ব্বিধ, এক চৈতন্যও সেইরূপ 
জীব, কুটস্থ, ঈশ্বর ও ব্রহ্গ-রূপে চতুর্ববিধ। দৃষ্টান্ত স্থলে 
ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশের নাম ঘটাঁকাশ। ঘটস্থিত জলে প্রতি- 
বিদ্বিত সাভ্রনক্ষত্র আকাশ জলাকাশ। অনবচ্ছিন্ন আকাশ 
মহাকাশ । অর্থাৎ ঘটাদ্রিরূপ উপাধিদ্বারা আকাশের অব- 
চ্ছেদ বিবক্ষিত না হুইলে স্বাভাবিক আকাশ মহাকাশরূপে 
ব্যবহৃত হয়। মহাকাশের মধ্যে মেঘমগ্ডল অর্বাস্থত থাকে । 
মেঘ হুইতে বৃষ্টি হয়। তদ্দারা অনুমান করা যাইতে পারে 
যে, মেঘে জলের সন্ভাব আছে। কালিদাস মেঘদুতে 
বলিয়াছেন__ 

ঘুমজ্যানি:ঘবিঘলবনা ঝলিদান: জর লীঘ;। 

অর্থাৎ ধৃম, জ্যোতি, জল ও বায়ু মিলিত হইলে উহা 
মেঘ বলিয়া অভিহিত হয়। মেঘে অবস্থিত__মেঘের অবয়বরূপ 
জল অবশ্য তরল নহে। কারণ, তরল হইলেই উহ! বৃষ্টিরূপে 
নিপতিত হয়। সাধারণত এ জল তুষারাকারে মেঘে অব- 
স্থিত থাকে। এ তুষারাকারজলে প্রতিবিদ্িত আকাশের 
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নাম মেঘাকাশ। ঘটস্থিত জলে আকাশের প্রতিবিম্ব দেখিতে 
পাঁওয়া যাঁয়। মেঘের অবয়বভূত তুষারাকার জলও জল। 
অতএব তাহাীতেও আকাশের প্রতিবিম্ব অনুমান করা! যাইতে 
পাঁরে। উক্তরূপে এক আকাশ যেমন চারি প্রকারে বিভক্ত 
হইয়াছে, এক চৈতন্যও সেইরূপ চারি প্রকারে বিতক্ত। বেদান্ত 
মতে সমস্ত জগৎ চৈতন্যে কল্সিত। স্থল শরীর ও সুন্মম শরীর 
নাঁমক জীবের শরীরদ্ধয়ও চৈতন্যে কল্পিত। যাহাতে যাহার 
কল্পনা হয়, তাহ! এ কল্পনার অধিষ্ঠান-রূপে ব্যবহৃত হইয়া 
থাকে । শুক্তিকাঁতে রজতের ভ্রম হয় সুতরাং রজত শুভ্তি- 
কাতে কঙ্গিত হয় বলিতে পার! যাঁয়। এস্থলে শুক্তিকা রজত 
কল্পনার অধিষ্ঠান অর্থাৎ আশ্রয়। স্থূল সক্ষম শরীরদয় চৈতন্যে 
কল্পিত হয় স্থৃতরাং চৈতন্য শরীরদ্য-কক্পনার অধিষ্ঠান। 
চৈতন্য-_শরীরদয়-কল্পনার অধিষ্ঠান বলিয়া উহা৷ উক্ত শরীর- 
দ্বয়াবচ্ছিন্ন অর্থাৎ উক্ত শরীরদবয় দ্বারা অধিষ্ঠান চৈতন্যের অব- 
চ্ছেদ হয়। উক্ত শরীরদ্বয়-কল্পনার অধিষ্ঠান অথচ উক্ত শরীর- 
দযাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের নাম কুটন্থ। এ চৈতন্য কুটের ন্যায 
নিবিকারে অবস্থিত বলিয়া তাহাকে কুটস্থ বলা যায়। সুক্ষ 
শরীর চৈতন্যে বা কুটস্থে কক্সিত। অন্তুঃকরণ বা বুদ্ধি সুক্ষ 
শরীরের অন্তর্গত। সুক্ষ শরীর কুটস্থে কল্পিত হইলে 
তদ্তর্গত বুদ্ধি কুটস্থে কপ্সিত হইবে, ইহা! বলাই বাহুল্য । 
অন্তঃকরণ-প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য জীব | প্রাণধারণার্থ জীবধাতু 
হইতে জীবশব্দ সমুৎপন্ন হইয়াছে । অন্তঃকরণগত চিদাভীস- 
প্রীণ-ধারণ করে বলিয়! জীবশব্ববাচ্য । নিবিকার কুটস্থের 
সার নাই! চিদাতাসের সংসার আছে অর্থাৎ জীব 
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সংসারী, কৃট্থ সংসারী নহে। অনবচ্ছিন্ন চৈতন্য ব্রন্মপদ- 
বাচ্য। মায়া ব্রহ্মাশ্রিত। এই মায়া তমোরূপে কথিত। 
বেদান্ত মতে জগৎ মায়াময় । বটধানাতে যেমন মহান্‌ বট- 
বৃক্ষ সুন্মরূপে অবস্থিত, সেইরূপ ব্রন্ধাশ্রিত মায়াতে জগৎ 
ুক্ষরূপে অবস্থিত। স্থতরাং সমস্ত প্রাণীর বুদ্ধিও সুক্ষম- 
রূপে মাঁয়াতে অবস্থিত রহিয়াছে। সুক্ষমরূপে অবস্থিত 
ুদ্ধিই বুদ্ধিবাঁসনা বাঁ ধীবাঁসনা বলিয়া অভিহিত হয়। মায়! 
ব্রহ্মাশ্রিত। সমস্ত প্রাণীর বুদ্ধি বাসন! মায়াতে অবস্থিত । 
মায়াগত বুদ্ধি বাঁসনাতে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য ঈশ্বর । তন্মধ্যে 
কুটস্থ ঘটাকাশ স্থানীয়, জীব জলাকাশ স্থানীয়, ব্রহ্ম 
মহাকাশ স্থানীয়, ঈশ্বর মেঘাকাঁশ স্থানীয়। সমস্ত বস্তু 
প্রাণীদিগের বুদ্ধির বিষয়। স্তুতরাং সমস্ত প্রাণীর বুদ্ধি বাসনা 
সর্বববস্ত বিষয়ক । তাদৃশ বৃদ্ধি বাঁসনা ঈশ্বরের উপাধি, এই 
জন্য ঈশ্বর সর্বজ্ঞ | সর্বজ্ঞ বলিয়াই তিনি সর্বকর্তা। 
অম্মদাদির বুদ্ধিবাসনা ঈশ্বরের উপাধি হইলে ঈশ্বরের 
সর্ববজ্ঞতা অম্মদাদির অনুভূত হওয়া! উচিত, এ আপত্তি 
অকিঞ্কর। কারণ, আমাদের বৃদ্ধি বাসনা ঈশ্বরের 
উপাধি হইলেও তাহার সর্ধবজ্ঞতা আমাদের অনুভূত হইতে 
পারে না। কেন না, বাসনা প্রত্যক্ষ নহে বলিয়া বাস- 
নোপহিত ঈশ্বরও প্রত্যক্ষ নহেন। স্তৃতরাং তাহার সর্বজ্ঞতাও 
আমাদের প্রত্যক্ষ গৌচর হইতে পারে না। জলাকাশ দ্বারা 
যেমন ঘটাকাশ সম্পূর্ণরূপে তিরোহিত হয়, সেইরূপ জীবদ্বারা 
কূটস্থও সম্পূর্ণরূপে তিরোহিত হয়। এই জন্য কৃটস্থ 
প্রতিভাত হয় না। এই তিরোধান শাস্ত্রে অন্যোন্যাধ্যাস 


৭ তৃতীয় লেক্চর। 
নামে অভিহিত হইয়াছে। জীব অহং ইত্যাকারে ভাসমান। 
জীব ও কুটস্থের অবিবেক, মূলাবিদ্যা বলিয়া কথিত হয়। 
এই মূলাবিদ্যার বিক্ষেপ ও আবরণ নামে দুইটী শক্তি 
আছে। আবরণ শক্তিদ্বারা কুটস্থের অসঙ্গত্ব এবং আনন্দরূপত্ব- 
রূপ বিশেষ অংশ আবৃত হয়। শুক্তিকার শুক্তিত্ব্ূপ বিশেষ 
ংশ আবৃত হইয়! যেমন শুক্তিকাঁতে রজত অধ্যস্ত হয়, সেই- 
রূপ কুটন্থের বিশেষ অংশ আর্ত হইয়া অহং ইত্যাকারে 
প্রতীয়মান জীব কুটস্থে অধ্যস্ত হয়। ইহাকে বিক্ষেপধ্যাস 
কছে। শুক্তি-রজতাধ্যাসম্থলে যেমন শুক্তিগত ইদংত্বরূপ 
সামান্যাংশ সত্য, রজতাংশ মিথ্যা) অথচ শুক্তিগত ইদমংশ 
রজতে প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ কুটস্থগত স্বয়ংত্ব এবং বস্তৃত 
সত্য অহংত্ব মিথ্যা । অথচ কুটস্থগত স্বয়ংত্ব এবং বস্তত্ব অহমর্ধে 
অর্থাৎ জীবে প্রতীয়মান হয়। শুক্তির নীলপুষ্ঠ ভ্রিকোণস্বাদি 
যেমন তিরোহিত থাকে, কুটস্থের অঙঙ্গত্বাদিও সেইরূপ 
তিরোহিত থাকে । অধিষ্ঠানরূপ-শুক্তি-গত ইদংত্বরূপ 
সাযান্যাংশ এবং অধ্যস্ত-রজত-গত রজতত্বূপ বিশেষাংশ 
যেমন এক সঙ্গে প্রকাশিত হয়, সেইরূপ অধিষ্ঠান-কুটস্থ-গত 
ত্বরূপ সামান্যাংশ এবং অধ্যস্ত জীব্ঠাত অহংত্বরূপ বিশেষ 
অংশ এক সঙ্গে প্রকাশিত হয়। স্বয়ংত্ব সামান্যাংশ, অহংত্ব 
বিশেষ অংশ। দেবদত্ত স্বয়ং করিয়াছে, তুমি স্বয়ং দেখিবে, 
আমি স্বয়ং যাইব, এইরূপে স্বযংত্ব অনুরৃতধর্্ম এবং পুরুষা- 
স্তরেও ব্যবহৃত হয়। এই জন্য স্বযংত্ব সামান্য অংশ। এক 
পুরুষের অন্য পুরুষে অহং এইরূপ ব্যবহার হয় না। স্থৃতরাং 
আঅহংত্ব অনুরৃতধন্্ন নহে উহা ব্যারৃতধন্ম। অতএব অহংত্ব বিশেষ 


আত্মা। ৭১ 
ংশ। ইদংত্ব এবং রজতত্ব যেমন ভিন্ন, স্বয়ংত্ব এবং অহংত্বও 
সেইরূপ ভিন্ন। সামান্যরূপ অর্থাৎ অনুগত-স্বভাব স্বয়ং 
শব্দার্ঘই কুটস্থ এবং তাহাই আত্মা। অর্থাৎ স্বয়ং শব্দ এবং 
আত্মশব্দ পর্যায় শব্দ। এই জন্য স্বয়ং শব্দের এবং আত্ম- 
শব্দের সহ প্রয়োগ নাই। 
আপত্তি হইতে পাঁরে যে, স্বয়ংশব্দ আত্মশব্দের পর্য্যায় 
হইলে অচেতনে ত্বয়ং শব্দের প্রয়োগ কিরূপে হইতে পারে ? 
কেন না, অচেতনের ত আত্ম। নাই। অথচ ঘট স্বয়ং জল আহ্‌- 
রণ করিতে পারে না, ঘটের দ্বারা জলাহরণ করিতে হয়, ইত্যাদি 
রূপে ঘটাদিরূপ অচেতন পদার্থেও স্বয়ংপদের প্রয়োগ দেখিতে 
পাওয়া যায়। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, চেতন চিদাভাস 
যেমন কুটস্থে কক্সিত অচেতন ঘটাদিও সেই কুটস্থে কল্পিত। 
আত্মা সর্ববব্যাগী। ঘটাদিরও স্ফ্তি হয় অতএব স্ফ.রণরূপে 
আত্ম! ঘটাদিতেও অনুগত। অতএব নিজের স্বযংত্ব না থাকিলেও 
আত্মনত্তা অবলম্বনে ঘটাদিতে স্বয়ং শব্দের প্রয়োগ হইবার 
বাধা নাই। 
আপত্তি হইতে পারে যে, ঘটাদিতে আত্মচৈতন্যের সত্তা 
থাকিলে ঘটাদিকে অচেতন বল! যাইতে পারে না। 
ঘটাদিও অন্মদাদির ন্যায় চেতন বলিয়া গণ্য হওয়াই সঙ্গত 
হয়। অধিক কি, চৈতন্য সর্বব্যাপী হইলে জগতে কোন 
পদার্থকেই অচেতন বলা যাইতে পারে না। এতছুত্তরে 
বক্তব্য এই যে, ঘটাদিতে আত্মচৈতন্যের অনুগতি থাঁকিলেও 
ঘটাদি অচেতন। যাহাতে আত্মচৈতন্যের সভা আছে, তাহা৷ 
চেতন, যাহাতে আত্মচৈতন্যের সভা নাই, তাহা অচেতন, 


৭২) তৃতীয় লেক্চর | 
এরূপ বিভাগ হইতে পাঁরিলে ঘটাঁদিকে অচেতন বলা 
বাইতে পারিত না বটে। কিন্তু এরূপ বিভাগ হইতে পারে 
না। কেন না, আত্মচৈতন্য সর্বব্যাপী। আত্মচৈতন্য নাই, 
এরূপ স্থান বা পদার্থ জগতে নাই। অথচ জগতে চেতন 
ও অচেতনের বিভাগ আছে। অতএব বলিতে হইতেছে যে, 
চেতন ও অচেতনের বিভাগের হেতু অন্যরূপ। তাহ! এই-- 

। যাহার বুদ্ধিগত চিদাীভান আছে, তাহা চেতন। যাহার 

_ চিদরীভাস নাই, তাহা! অচেতন। প্রাণীদিগের চিদাভাস 
আছে এই জন্য প্রাণীবর্গ চেতন। ঘটাদির চিদাতাস নাই, 
এই জন্য ঘটাদি অচেতন | ঘটাদ্রির চিদাভাস নাই এ বিষয়ে 
বিদ্যারণ্য মুনি একটা স্বন্দর দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াছেন । 
একখানি বৃহদ্বন্ত্র চিত্রাঙ্কনের উপযোগী করিয়া তাহাতে 
নানাবিধ চিত্র অঙ্কিত কর! হয়। চিত্রপটে মনুষ্যাদ্রির ষে চিত্র 
অঙ্কিত করা হয়,তাহাদের পৃথক্‌ পৃথক্‌ বস্ত্রাভাসও অঙ্কিত করা 
হইয়া থাকে । এ বস্ত্রাভা যেমন চিত্রাধার পটের অনু- 
রূপ-রূপে অঙ্কিত হয়, সেইরূপ প্রাণীদিগের পৃথক্‌ পৃথক্‌ 
চিদাভাস কল্পিত হয়। এ চিদাভাম জীবশব্ববাচ্য ও সংসারী । 
বন্ত্রীভানগত শুরুনীলাদিবর্ণ যেমন চিত্রীধার-বন্ত্র-গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ চিদ্াভাস-গত বা জীবগত সংসার 
বিম্বভৃত-চৈতন্য-গতরূপে প্রতীয়মান হয়। চিত্রাপিত পর্বব- 
তাদির যেমন বস্ত্রাভাস অঙ্কিত কর! হয় না, সেইরূপ 
জগতের ম্বৃত্তিকাদির চিদীভাস কল্পিত হয় নাই। যেরূপ 
বল! হইল, তৎপ্রতি মনোযোগ করিলে বুঝিতে পারা যায যে, 
আত্মচৈতন্য সর্বব্যাপী হইলেও যাহার চিদাভাস আছে, 


আত্বা। ৭৩ 


তাহা চেতন, যাহার চিদীভান নাই, তাহা অচেতন এই- 
রূপ চেতনাচেতন বিভাগ অনায়াসে সম্পন্ন হইতে পারে। 
চিদাভাস চেতন ও চিতের সদৃশ বলিয়। তছ্ুভয়ের অবিবেক 
লোক-প্রসিদ্ধ সুতরাং চিদাভাসগত সংসার চিদ্গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়। এই জন্য জীবগত সংসার কুটস্থগতরূপে 
প্রতীয়মান হইয়! থাকে । 

ব্রন্ধানন্দে বল! হুইয়াছে যে, মাঁগুক্যোপনিষদে স্ুযুপ্তি- 
কালে যে আনন্দময় উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহাই জীব। 
বিষয-ভোগপ্রদ কর্ম ক্ষয় হইলে নিদ্রারূপে অন্তঃকরণ বিলীন 
হয়। স্থুুপ্তি কালে যে অন্তঃকরণ বিলীন হইয়াছিল, ভোগ্- 
প্রদ কর্মের বৃত্তিলাভ হইলে তাহা ঘনীভূত হয়। জল 
যেমন তরলতা৷ পরিত্যাগ পূর্বক ঘনীভূত অর্থাৎ তুষারভাবা- 
পন্ন হয়, বিলীন ঘ্বৃত যেমন পুনর্বার ঘনীভূত হয়, অন্তঃকরণও 
সেইরূপ বিলীনতা পরিত্যাগ পূর্ববক ঘনীভূত হয়, অর্থাৎ 
ূর্বাবস্থা প্রাপ্ত হয়। স্থৃযুপ্তি কালে বিলীনাবস্থ অন্তঃকরণ 


আত্মার উপাধি। তদছুপাঁধিক আত্মা আনন্দময় বলিয়া 
কথিত। জাগ্রদবস্থাতে ঘনীভূত অন্তঃকরণ আত্মার উপাধি। 


তছুপাধিক জীব বিজ্ঞানময়-শব্দ-বাচ্য । প্রশ্ন হইতে পারে যে, 
সুযুপ্তিকালীন আনন্দময়-_সর্বেশ্বর,সর্ববজ্ঞ, অন্তর্যামী ও জগৎ- 
কারণরূপে মাণুক্যোপনিষদে পরিকীত্তিত হইয়াছে স্যুণ্তি- 
কালীন আনন্দময় জীব হইলে তাহার সর্বেশ্বরত্বাদি কীর্তন 
কিরূপে সঙ্গত হইতে পারে ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 


মাওুক্যোপনিষদের তাৎপর্ষ্যর প্রতি মনোযোগ করিলে উক্ত 


প্রশ্ন সহজে মীমাংসিত হুইতে পারে। প্রমাত্মার চারি 
১০ 


৭ তৃতীয় লেকৃচর । 


প্রকার অবস্থা মাগুঁক্যোপনিষদে বলা হইয়াছে। তম্মধ্যে তিন 
প্রকার অবস্থা সৌপাঁধিক এবং তুরীয় অবস্থা বা শুদ্ধ চৈতন্য 
নিরুপাধিক। সোপাধিক অবস্থাত্রয় আধিদৈবিক ও আধ্যা- 
ত্বিক ভেদে দ্বিবিধ। পরমাত্বা চিত্রপটস্থানীয়। চিত্রপটের 
যেমন চারিটা অবস্থা পরমাত্মারও সেইরূপ চারিটা অবস্থা । 

চিত্রপটের চাঁরিটী অবস্থা প্রদর্শিত হইতেছে । স্বাভা- 
বিক শুভ্র পট, ধৌত বলিয়া অভিহিত হয়। চিত্রাঙ্কনের 
উপযোগী করিবার জন্য এ পটে অন্নমগ্ডাদি লিপ্ত করা 
হইয়া থাকে । তাদৃশ অবস্থায় এ পট ঘটিত বা! ঘটিত বলিয়া 
কথিত হয়। পরে মসীদ্বারা বা পেন্সীল দিয়া অভিপ্রেত 
বিষয়গুলি পটে অস্কিত করা হয়। বিষয়গুলি মসীদ্বার! অস্কিত 
হইলে এ পট লাঞ্ছিতরূপে কথিত হইয়া থাকে । তৎপরে 
অঙ্কিত চিত্রগুলি যথোপযুক্তবর্ণ দ্বার পরিপুরিত হইলে এ 
পট রঞ্জিত আখ্যা প্রাপ্ত হয়। একমাত্র পটের যেমন চারিটা 
অবস্থা, পরমাত্মীরও সেইরূপ চারিটা অবস্থা । মায়! এবং 
মায়ার কাধ্য অন্তঃকরণাদি পরমাত্মীর উপাধি বলিয়া শাস্ত্রে 
কথিত। মায়! রূপ এবং মায়ার কার্যারূপ উপাধি রহিত অর্থাৎ 
নিরুপাঁধিক বা উপাঁধিশূন্য পরমাত্মা শুদ্ধ চৈতন্য । মায়ো- 
পাধিক পরমাত্মা ঈশ্বর । সমষ্টি-সুম্ব-শরীরোপাধিক পর- 
মাতম হিরণ্যগর্ভ। সমষ্রি-্থুল-শরীরোপাধিক পরমাত্বা বিরাট 
বা বিরাট পুরুষ। পরমাত্মা। চিত্রপট স্থানীয়। চিত্রপট- 
স্থানীয় পরমাঁজ্বাতে স্থাবর জঙ্গমাত্মক নিখিল প্রপঞ্চ চিত্র 
স্থানীয়। পূর্ব্বেই বলিয়াছি যে, যেমন চিত্রাপিত মনুষ্যদিগের 
চিত্রাধার"বন্ত্র-সদৃশ বন্ত্রীভাস লিখিত হয়, সেইরূপ পরমাত্মাতে 


আত্মা । ৭৫ 
অধ্যস্ত দেহীদিগের অধিষ্ঠান-চৈতন্য-সদৃশ চিদাভাস কল্পিত 
হয়। চিদাভাসের অপর নাম জীব, তাহাই সংসারী । 

আধি-দৈবিক বিভাগ বলা হইল। আধ্যাত্মিক বিভাগ বলা 
হইতেছে। পরমাত্মার আধ্যাত্মিক সোপাধিক বিভাগ তিন 
প্রকার; প্রাজ্ঞ,তৈজম ও বিশ্ব । স্থঘুপ্তিকালে অন্তঃকরণ বিলীন 
হইলে অজ্ঞানমাত্রসাক্ষী পরমাত্বা প্রাজ্ঞ। মাণুক্যোপনিষদে 
প্রাজ্ঞ আনন্দময় বলিয়া কথিত হইয়াছে। স্বপ্ৰাবস্থাতে 
বযষ্টিসৃক্ষ-শরীরাভিমানী আত্মা তৈজস। জাগ্রদবস্থাতে ব্যষট 
স্থুল-শরীরাভিমানী আত্ম! বিশ্ব বলিয়া অভিহিত। সমষ্টি 
কিনা সমস্ত। ব্যষ্টি কিনা অদমস্ত অর্থাৎ এক একটা। 
স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, মায়! ও অজ্ঞান এবং ব্যস্টি ও 
সমষ্টি ভেদেই জীবেশ্বরের ভেদ কল্পনা করা হইয়াছে । বস্ত- 
গত কোন ভেদ নাই। মাগুক্যোপনিষদে অহং ইত্যাকার 
অনুভবে প্রকাশমাঁন আত্মার অবস্থা ভেদে চারিটা পাদ বা 
ভাগ কল্পনা করা হইয়াছে__বিশ্ব, তৈজস, প্রাজ্ঞ ও তুরীয়। 
তন্মধ্যে স্থুলোপাধিক আত্মা বিশ্ব, সৃক্ষোপাধিক আত্মা তৈজস, 
সূক্ষমতরোপাঁধিক আত্মা প্রাজ্ঞ এবং নিরুপাধিক আত্ম। তুরীয়। 
বিশ্বের উপাধি স্থল শরীর | তৈজসের উপাধি সৃষ্ষম শরীর । 
প্রাজ্ঞের উপাধি অজ্ঞান। তাহা সুন্ষন শরীর অপেক্ষাও সুন্ষন। 
এই জন্য তাহাকে সুক্ষতর উপাধি বলা বায়। ব্য্টি স্থূল 
শরীরের উপাধিত্ব বিবক্ষা করিলে আত্মা বিশ্বশব্দবাচ্য, সমষ্টি 
স্কলশরীরের উপাধিত্ব বিবক্ষা করিলে বিরাট শব্দবাচ্য। 
বুঝা! যাইতেছে যে, বিশ্ব ও বিরাট বস্তৃগত্যা এক। কেবল 
ব্যষ্তি ও সমষ্টি, উপাধিভেদেই তাহাদের ভেদ। এইরূপ 


আপনা 


৭৬ তৃতীয় লেক্চর। 

সুক্ষষশরীরোপাধিক তৈজন ও হিরণ্যগর্ভও বস্তগত্যা ভিন্ন 
নহে। কেবল সৃন্ষম শরীরের ব্যস্টি ও সমষ্টি ভেদেই তাহা- 
দের ভেদ। আজ্ঞানোপাঁধিক প্রাজ্ঞ এবং মায়োপাঁধিক ঈশ্বরও 
বস্তগত্যা অভিন্ন। উপাঁধিগত সত্বগুণের প্রাধান্য ও অপ্রাধান্য 
অনুসারেই তাহাদের ভেদ। এইরূপে প্রাজ্ঞ-শব্দ-বাচ্য 
আনন্দময় এবং ঈশ্বর এক, এইরূপ অভিপ্রায়েই আনন্দময়ের 
সর্বেশ্বরত্ব ও সর্বজ্ঞত্বাদি পরিকীত্তিত হুইয়াছে। মাুক্যোপ- 
নিষদে নিশ্রুপঞ্চ ত্রন্ষাত্বক তুরীয়ু পাদের বোধসৌকর্ষ্যের 
জন্য বিশ্বাদি পূর্ব পূর্ব পাদ, তৈজসাদি উত্তরোত্তর পাদে 
প্রবিলাপিত করা হইয়াছে। অর্থাৎ আত্মার চারি পাঁদ 
কল্পনা করিয়া এবং পূর্বব পুর্ব পাঁদ উত্তরোত্তর পাদের 
অন্তভূতি করিয়! নিশ্রপঞ্চ ত্রন্মাত্মক তুরীয় পাদ বুঝাইয়! 
দেওয়া হইয়াছে । কেন না, স্থুল উপাধি সুক্ষম উপাধিতে 
এবং সূন্সম উপাধি সৃক্ষমতর উপাধিতে অন্তত হইবে, ইহা 
সহজে বুঝিতে পারা যায় । কারণে কাধ্যের অন্তর্ভাব বেদান্ত- 


মতে স্ুপ্রসিদ্ধ। গৌড়পাদাচার্য্যের মাওুক্যোপনিষদর্থাবিষ্করণ 
।কারিকার তাষ্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্ধ্য উক্তরূপ ব্যাখ্যাই 


ৃগশ্যবিবেকে ক ৈতবাকে জীবের পি করি 


জীব, ঈশ্বর ও ্রন্মরূপে চিতের ত্রৈবিধ্য ব্যুৎপাদিত হইয়াছে। 


তন্মধ্যে জলাশয়, তদগত তরঙ্গ এবং তদগত বুদ যেমন 
উপরি উপরি পরিকল্পিত। কেন না, জলাশয়ের উপরি তরঙ্গ 


এবং তরঙ্গের উপরি বুদ্ধদ পরিদৃষ্ট হয়। সেইরূপ অব- 


চ্ছেদ্বক উপাধি, অন্তঃকরণরূপ উপাধি এবং নিদ্রারূপ উপাধি 


আত্ম! । ৭৭ 


উপরি উপরি পরিকল্পিত হয়। তাদৃশ উপাধি ভেদে জীব 
ভ্রিবিধ। পাঁরমার্থিক, ব্যাবহারিক ও প্রাতি-ভাদিক। 
তন্মধ্যে অবচ্ছিন্ন জীব পাঁরমার্থিক। যদিও অবচ্ছেদক 
কল্পিত, তথাপি অবচ্ছেদ্য কঙ্সিত নহে। স্থৃতরাঁং অবচ্ছিন্ন 
জীব পারমার্থক হুইবার কোন বাঁধা নাই। অবচ্ছেদ্য 
অকল্পিত বলিয়া, ব্রন্মের সহিত উহার ভেদ নাই। ইহ! 
বলাই বাহুল্য । অবচ্ছিন্ন জীবে মায়া অবস্থিত। অন্তঃ- 
করণ মায়াতে কল্পিত। অন্তঃকরণগত চিদাভাস ব্যাব- 
হারিক জীব। চিদীভান অন্তঃকরণতাদাত্্যাপন্ন হয়। 
অন্তঃকরণ এবং তদগত চিদাঁভাসের অবিবেক, চিদীভাসের 
অন্তঃকরণ তাঁদাত্ব্যাপত্তির হেতু । বুঝা যাইতেছে যে, ব্যাব- 
হারিক জীব মায়িক | অন্তঃকরণ মায়ার কার্য স্থতরাং মায়া 
হইতে অতিরিক্ত নহে। যদ্দিও ব্যবহারিক জীব মায়িক, 
তথাপি যে পর্য্যন্ত ব্যবহার থাকে অর্থাৎ মুক্তি না হয়, সেই 
পর্য্যন্ত ব্যাবহারিক জীবের অনুরৃত্তি থাকে বলিয়া তাহাকে 
ব্যাবহারিক আখ্য। প্রদান কর! অসঙ্গত নহে। বেদাস্তমারের 
মতে জ্ঞানেক্দ্রিয় সহিত বুদ্ধির নাম বিজ্ঞানময় কোষ। উহাই 
কর্তৃত্বভোক্তত্বের অভিমানী, ইহলোক পরলোকগামী ব্যাব- 
হারিক জীব বলিয়া অভিহিত হইয়াছে । স্বপ্নকালে ব্যাব- 
হারিক জীবকেও আবৃত করিয়া মায়া অবস্থিত হয়। দিদ্রা 
মায়ার অবস্থা-ভেদ মাত্র । স্বপ্রাবস্থাতে দ্রব্য-বিষয়ের 
ন্যায় জীবের স্বদেহও পরিকল্পিত এবং এ পরিকল্পিত 
দেহে জীবের অহং এইরূপ অভিমান হয়। মনুষ্যজীব ্বপ্না- 
বস্থাতে নিজেকে দেবত! বা পশুরূপে বিবেচনা করে ইহার 


৮ তৃতীয় লেকৃচর | 
উদ্দাহরণ বিরল নহে। স্বাপ্ প্রপঞ্চের ন্যায় স্বাপ্রদেহ এবং 
স্বাপ্নদেহে অহং অভিমানী জীবও প্রতিভাসিক বলিয়! 
কখিত। কেন ন1, প্রবোধ হইলে যেমন স্বাপ্ন প্রপঞ্চের 
নিরৃত্তি হয়, সেইরূপ স্থাপ্রদেহ এবং স্বাপ্রদেহে অহং 
অভিমানকারী জীবেরও নিবৃত্ভি হয়। দ্বেতবিবেকে বল! 
হইয়াছে যে_ 
1 হবনন্য' অহঘিষ্ান জিক্রইলত্ব ঘ' ভবন: । 
নিজ্ছাঘা লিডত্ত্বহ্যা নন্ঘী লীঅ ভক্ত ॥ 

অর্থাৎ যে চৈতন্যে লিঙ্গদেহ কল্পিত হয়, সেই অধিষ্ঠান 
চৈতন্য অর্থাৎ কুটস্থ চৈতন্য, চৈতন্যে পরিকল্পিত লিঙ্গদেহ 
এবং লিঙ্ষদেহে বিদ্যমীন চিদাভান, মিলিত এই তিনটা জীব 
বলিয়া কথিত হইয়াছে । বিবরণ গ্রন্থের অনুসরণ করিয়া 
কোন কোন আচার্য বলেন যে, জীব ও ঈশ্বর উভয়ে প্রাতি- 
বিম্ব স্বরূপ নহেন, কিন্ত জীব ও ঈশ্বর বিন্ব প্রতিবিম্ব ভাবে 
অবস্থিত। বিন্বভৃত চৈতন্য ঈশ্বর ও অজ্ঞানগত চিৎপ্রতি- 
বিশ্ব জীব। তাহার! বিবেচনা! করেন যে__ 

 অিমহজনগ্ঈংক্সান নামনান্মব্নিজ মন। 

ন্াঙ্সলী লম্কাত্ামীহলঘন্দ জ: জহিত্ঘুনি ॥ 

আত্ম! অর্থাৎ জীব ও ব্রন্মের ভেদ আদৌ নাই । অজ্ঞান, 
জীব ও ব্রচ্মের বিভেদজনক | বিতেদজনক অজ্ঞান অত্যন্ত বিনাশ 
প্রাপ্ত হইলে অবিদ্যমান জীব ব্রক্মের ভেদ কে করিবে? এই 
বচনে অজ্ঞান জীব ত্রন্গের ভেদক ইহা স্পষ্ট বলা হইয়াছে। 
সুতরাং জীব ও ঈশ্বর উভয়ে প্রতিবিন্বাত্বক হুইতে পারে না। 
কারণ, উভয়ে প্রতিবিম্বাত্মক হইলে উভয় প্রতিবিন্বের . জন্য 


আত্মা । ৭৯ 


ভিন্ন ভিন্ন উপাধি বা! প্ররতিবিন্বের অধিকরণ অপেক্ষিত 
হইবে। একটা উপাধিতে ছুইরূপ প্রতিবিম্ব হওয়া অস- 
স্তব। অথচ উক্ত স্মৃতিবাক্যে একমাত্র অজ্ঞান জীব ব্রন্ষের 
ভেদকরূপে কথিত হইয়াছে, স্থৃতরাং বিশ্বভৃত চৈতন্য ঈশ্বর 
এবং অজ্ঞান প্রতিবিশ্বিত চৈতন্য জীব, ইহা স্বীকার করিতে 
হইতেছে । 

কেহ কেহ বলেন যে, অন্জানগত চৈতন্য প্রতিবিষ্ 
ঈশ্বর এবং অন্তঃকরণগত চিংপ্রতিবিষ্ব জীব। এ কল্পনা 
সমীচীন বল! যাইতে পারে না। কারণ, প্রথমত উল্লিখিত 
স্বৃতিবাক্যে কেবল অজ্ঞান জীবেশ্বরের ভেদক, ইহাই বলা 
হইয়াছে অন্তঃকরণ ভেদকরূপে কথিত হয় নাই। দ্বিতীয়ত 
তাহা হইলে যোগীর কায়ব্যুহের অধিষ্ঠাতৃত্ব হইতে পারে না। 
শাস্ত্রে আছে যোগী যোগপ্রভাবে প্রয়োজন বশত নানাশরীর 
পরিগ্রহ করিয়৷ এক সময়ে বিভিন্ন শরীর দ্বারা বিভিন্ন বিষয় 
ভোগ করিয়া থাকেন। জীব-__অন্তঃকরণগত চিৎপ্রতি- 
বিন্বস্বরূপ হইলে তাহা হইতে পারে না। কারণ, অন্তঃকরণ 
পরিচ্ছিন্ন পদার্থ। উহা এক সময়ে অনেক শরীরে অধি- 
ষিত হইতে পারে না। স্থতরাং তদগত চিত্প্রতিবিন্বও এক 
সময়ে অনেক দেহের অধিষ্ঠাত৷ হইতে পারে না। যোগ 
প্রভাবে যোগীর অন্তঃকরণ এক সময়ে অনেক শরীরে 
অধিষ্ঠিত হইবার উপযুক্ত বিপুলতা৷ প্রাপ্ত হয়, এ কথাও 
বলিবার উপায় নাই। কেন না, কায়ব্যুহস্থলে শরীর তেদে অস্তঃ- 
করণভেদ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । অভিনব সৃষ্ট অপরাপর অস্ত 
করণগুলি প্রধান অন্তঃকরণের অধীনরূপে অবস্থিত থাকিবে, 


৮০ তৃতীয় লেক্চর। 
পূর্ববস্থিত অন্তঃকরণ এবং অভিনব স্থট অন্তঃ্করণের মধ্যে 
এইমীত্র বৈলক্ষণ্য, ইহ! শাস্ত্রসিদ্ধান্ত। যোগীর অন্তঃকরণ 
বিপুলতা প্রাণ্ড হইলে অন্তঃকরণ ভেদ অঙ্গীকার করিবার 
কিছুমাত্র কারণ দেখা যায় না। অতএব স্বীকার কর 
উচিত যে, অন্তকরণগত চিতপ্রতিবিন্ব জীব নহে। 
অজ্ঞানগত চিৎপ্রতিবিম্বই জীব। জীব অজ্ঞান প্রতিবিষ্বরূপ 
হইলেও অজ্ঞানের পরিণাঁমবিশেষরূপ অন্তঃকরণ জীবের 
বিশেষ অভিব্যক্তি স্থান বটে। সূর্য্যকিরণ সর্বত্র প্রন্থত 
হইলেও দর্পণ যেমন তাহার বিশেষ অভিব্যক্তি স্থান, অস্তঃ- 
করণ সেইরূপ অজ্ঞানগত চিৎপ্রতিবিন্ব স্বরূপ জীবের বিশেষ 
অভিব্যক্তি স্থান। এই জন্য অন্তঃকরণও জীবাত্মার উপাধি- 
রূপে ব্যবহৃত হুইয়া থাকে। এতাবতা অজ্ঞানরূপ উপাধি 
পরিত্যক্ত হইতে পারে না। ঈশ্বর বিশ্বভৃত বলিয়া ঈশ্বর 
স্বতন্ত্র। জীবাত্বা প্রতিবিম্ব বলিয়৷ ঈশ্বরপরতন্ত্র। লোকে 
দেখিতে পাওয়া যায় যে, বিশ্ব স্বতন্ত্র ও প্রতিবিম্ব তৎপরতনত্। 
প্রতিবিম্বগত খজুবক্রাদি ভাব দর্শন করিয়! বিন্বভৃত পুরুষ 
ক্রীড়া করে ইহা বহুল পরিমাণে লোকে দেখিতে পাওয়া 
যায়। সেইরূপ প্রতিবিম্গত অর্থাৎসজীবগত বিকার দর্শন 
করিয়া ব্রহ্ম ক্রীড়া করেন মাত্র । 

বীৃবন্মূ বীবাহীনব্সন্‌। 
এই সুত্রদ্বারা ভগবান্‌ বাদরায়ণ ইহাই বলিয়াছেন। 
কল্পতরুকার বলেন যে. 
মনিতিক্সননা: ত্যন্‌ ক্কততন্গাহিনিল্গিযা: | 
্বমান্‌ গীত যম লস্কা নঘা জীবহ্যবিন্গিযা: ॥ 


আত্মা । ৮১ 
প্রতিবিম্বগত খজ্ুবক্রাদি বিকার দর্শন করিয়া পুরুষ 
যেরূপ ক্রীড়া করে, ব্রহ্ম সেইরূপ জীবগত বিকার দর্শন 
করিযা৷ ক্রীড়া করেন । 
কোঁন কোন প্রাচীন আচাধ্যদিগের মতে প্রতিবিম্ব বিশ্ব 
হইতে ভিন্ন নহে। বিম্ব সত্য, স্ৃতরাং প্রতিবিদ্বও স্বরূপত 
সত্য । প্রতিবিম্বের বিন্ব হইতে ভেদ-প্রতীতি ভ্রমাত্মক। 
অর্থাৎ প্রতিবিন্বের বিম্বভেদ অধ্যস্ত মাত্র। প্রতিবিশ্ব 
স্বরূপত সত্য বলিয়া মুক্তিকালেও জীবের অবস্থিতি অব্যাহত 
থাঁকিতেছে। অতএব প্রতিবিম্ব মুক্তিকালে থাকে ন৷ 
বিবেচনা করিয়! মুক্তি-সংবন্ধের জন্য প্রতিবিদ্বের অতিরিক্ত 
অবচ্ছিন্নরূপ জীবান্তর অথবা কুটস্থ নামক চৈতন্যান্তর কল্পনা 
কর! নিশ্য়োজন | যদিও জীবের উপাধি বিনশ্বর বলিয়। 
মুক্তিকালে প্রতিবিন্ব ভাব অপগত হয়, তথাপি জীবের স্বরূপ 
কোন কাঁলেও অপগত হয় না। কারণ, বিন্বই প্রতিবিদ্বের 
স্বরূপ, তাহা অবিনাশী | এই জন্য জীব অবিনাশী বলিয়া শাস্ত্রে 
অভিহিত হইয়াছে । জীবের উপাঁধিভূত অন্তঃকরণাদি 
দ্বারা সর্ববগত চৈতন্যের অবচ্ছেদ অবশ্যান্তাবী ও অপরিহার্য 
বটে। পরস্ত অবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব নহে। উহা ঈশ্বর। 
কেন না, অন্তর্ধামীরূপে ঈশ্বরের বিকার মধ্যে অবস্থান শান্ত 
সিদ্ধ। বিকাঁর মধ্যে অবস্থিত হুইলেই তত্তদ্বিকার দ্বারা 
চৈতন্যের অবচ্ছেদ হুইবে, ইহা৷ সহজবোধ্য । স্পট বুঝা 
যাইতেছে যে, অন্তর্যামী ঈশ্বর অবচ্ছিন্ন চৈতন্যস্বরূপ 
হইবেন। স্ৃতরাং জীবাত্মা অবচ্ছিন্ন চৈতন্যস্বরূপ, ইহা বল! 
সঙ্গত নছে। 
১১ 


৮২ তৃতীয় লেক্চর। 


অদ্বৈতবিদ্যা-কারের মতে প্রতিবিম্ব বিদ্বাভিম্ন নহে 
অর্থাৎ বিন্ব ও প্রতিবিন্ব এক পদার্থ নহে। তীহার মতে বিশ্ব 
সত্য, প্রতিবিম্ব মিথ্যা। সকলেই অবগত আছেন, মুখের 
সম্মুখে দর্পণ ধরিলে গ্রীবাস্থ মুখ দর্পণে প্রতিবিশ্বিত হয়। 
এন্থলে মুখ সত্য, দর্পণগত মুখ-প্রতিবিম্ব মিথ্যা । সৃতরাং 
প্রীবাস্থ যুখ দর্পণে নাই। গ্রীবাস্থ মুখ হইতে অতিরিক্ত 
মুখাভাস দর্পণে সমুৎপন্ন হইয়াছে, ইহা শ্বীকার কর সর্ববথা 
সমীচীন | দর্পণে যে মুখপ্রতিবিন্ব দৃষ্ট হয়, তাহাতে নয়ন 
গোলকাদি প্রদেশ স্পউরূপে পরিদৃউ হইয়৷ থাকে । 
বিশ্বভৃত মুখের নয়ন গোলকাদি নিজের প্রত্যক্ষ হয় না। 
প্রতিবিম্ব বিশ্বাভিন্ন হইলে প্রতিবিম্বগত নয়ন গোল- 
কাদিও প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। দর্পণে যে চেত্রমুখের 
প্রতিবিম্ব দৃষ্ট হয়, পার্খস্থ ব্যক্তিরা তাহা চৈত্রমুখ হইতে 
ভিন্ন রূপেই দেখিতে পাঁয়। অতএব নিজহস্তগত রজত 
হইতে ভিন্ন শুক্তিরজত যেমন স্বরূপত মিথ্যা, চৈত্রমুখ 
হইতে ভিন্ন চৈত্রমুখের প্রতিবিম্বও সেইরূপ স্বরূপত মিথ্যা । 
বিন্বভৃত মুখ এবং দর্পণগত মুখপ্রতিবিম্বের ভেদ স্পট 
পরিলক্ষিত হয় এবং বিন্ব ও প্রনতিবিন্বের প্রামুখত্ব 
্রদ্যাঘুখত্বাদি বিরুদ্ধধর্মেরও প্রতীতি হয়। এই জন্য বিশ্ব 
গ্রতিবিশ্বের অভেদ অসম্ভব । স্ৃতরাং আমার মুখ দর্পণে 
প্রতীয়মান হইতেছে এইরূপে বিন্ব ও প্রততিবিম্বের অতেদ 
প্রতীতি গৌণ বলিতে হইবে। ছায়ামুখে মুখব্যপদেশ 
গৌণ ভিন্ন মুখ্য হইতে পারে না। বালকের! দর্পণে নিজের 
প্রতিবিদ্ব দর্শন করিলে এ প্রতিবিন্বকে পুরুষাস্তররূপে বিবে- 


আত্মা । ৮৩ 


চন! করিয়! তাহাকে ধরিতে চেষ্টা করে। বিশ্ব ও প্রতি- 
বিশ্ব অভিন্ন হইলে বালকদিগের তাদৃশ ভ্রম হইত না । 
অতএব বিন্ব ও প্রতিবিদ্ব অভিন্ন নহে। 

আপত্তি হইতে পারে যে, বিন্ব ও প্রতিবিম্ব ভিন্ন বলা 
যাইতে পারে না। কারণ, প্রেক্ষাবানেরা নিজমুখের অবস্থা 
অবগত হইবার জন্য দর্পণ গ্রহণ পূর্বক প্রতিবিম্ব দেখিয়া 
থাকেন। বিন্ব ও প্রতিবিম্ব অভিন্ন হইলে তাহাদের এরূপ 
আচরণ সঙ্গত হইতে পাঁরে | বিন্ব ও প্রতিবিম্ব ভিন্ন হইলে 
এরূপ আচরণ সঙ্গত হইতে পারে না। কেন না, ভিন্ন বস্ধ 
দেখিয়। ভিন্ন বস্তুর অবস্থা অবগত হওয়া সম্ভবপর নহে। 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই থে, প্রেক্ষাবানদিগের তাদৃশ ব্যব- 
হার দ্বার! বিদ্ব প্রতিবিম্বের অভেদ সমর্থিত হইতে পারে 
না। কারণ, প্রতিবিম্ব বিম্বের সান আকার হয় এইরূপ 
. নিয়ম লোকে দেখিতে পাওয়া যায়। স্ৃতরাং নিজমুখের 
সমান আকার প্রতিবিম্ব দর্শন করিয়া! নিজমুখের অবস্থা 
অবগত হইবার জন্য দর্পণে নিজমুখের প্রতিবিম্ব দর্শন সর্ববথা 
হৃসঙ্গত। 

ধাহারা বলেন যে, নয়নরশ্মি উপাধিপ্রতিহত হইয়া বিশ্বে 
প্ত্যাবৃত্ত হইয়া বিম্বের চাক্ষুষ অনুভব জন্মাইয়া থাকে । 
তাহাদের মতে প্রতিবিম্ব নামে কোন পদার্থ নাই। প্রতিবি্ব- 
দর্শনস্থলেও বন্তগত্যা বিন্বভূত মুখাদিই দু হইয়া থাকে। 
প্রতিবিম্ব-দর্শন-বুদ্ি ভ্রান্তিমাত্র । জল বা দর্পণাদি স্বচ্ছ পদার্থ 
সম্মুখীন হইলে নয়নরশ্মি তদভিযুখে ধাবিত হয়। পরস্ত 
. নয়নরশ্ি জলাদির অত্যন্তরে প্রবিষ হয় না। জলাদি দ্বারা 
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প্রতিহত হইয়া! নয়নরশ্মি নয়নাভিমুখে প্রত্যাবৃত্ত হইয়! মুখের 
প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে। সাধারণ লোকের তাঁদৃশ সুন্সম- 
দর্শিতা নাই। স্থতরাং জলাদিতে মুখের প্রতিবিন্ব দৃষ্ট হুই- 
তেছে বিবেচনা করিয়া তাহারা ভ্রান্ত হয়। এই মত সমী- 
চীন বল যাইতে পাঁরে না। তাহার কারণ এই যে, স্বচ্ছজলে 
সূর্ধ্যের প্রতিবিম্ব দর্শনস্থলে জলান্তর্গত বালুকাদিও পরিদৃষ্ট 
হইয়। থাকে । বালুকার সহিত নয়নরশ্মির সংবন্ধ না হইলে 
বালুক প্রত্যক্ষ হইতে পাঁরে না। জলমধ্যগত বালুকা 
প্রত্যক্ষ হয়। অতএব নয়নরশ্শি জল দ্বারা প্রতিহত না৷ হইয়া 
জল মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়াছে সন্দেহ নাই। পক্ষান্তরে সূর্য্যরশ্শি 
নয়নরশ্মির প্রতিঘাতক। মধ্যাহ্ৃনকালে সূর্য্যের দিকে দৃষ্টি 
নিক্ষেপ করিলে নয়নরশ্মি প্রতিহত হয়। এ অবস্থায় নয়ন- 
রশ্মি জল-প্রতিহত হইয়া প্রতিঘাতক সূর্য্যকিরণ সমূহ ভেদ 
করিয়া সূর্য্যমগ্ডল সংযুক্ত হইয়া সূর্ধ্যমগুলের প্রত্যক্ষ সম্পাদন 
করিবে ইহা কিরূপে স্বীকার করা যাইতে পারে। কেবল 
তাহাই নহে। উর্দে দৃষ্টি না করিলে মধ্যাহৃকালে সূর্ধ্যমগ্ুল 
দৃষ্টিগোচর হয় না। কিন্তু এ সময়েও জলাশয়ে অধোমুখে 
দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে সূষ্যপ্রতিবিন্ব দৃষ্টি হয়। নয়নরশ্যি 
প্রতিহত হইয়। মুখের দিকেই আসিতে পারে। উর্দদিকে 
যাইবার কোন কারণ নাই। প্রাতঃকাঁলে পশ্চিমাভিযুখে 
জলাশয়ে দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে সূর্ধ্যের প্রতিবিদ্ব দৃষ্টিগোচর 
হয়। সূর্ধ্যমগ্ডল তখন দ্রষ্টার পৃষ্ঠদেশে অবস্থিত । নয়ন- 
রশ্মি প্রতিহত হুইয়। পুষ্ঠদেশে উপসর্পিত হইবে, ইহা অসঙ্গত 
কল্পনা । নির্মল চন্দ্রমগ্ুল দর্শন করিলে নয়নের একরূপ 
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পরিতৃপ্তি এবং শীতলতা৷ অনুভব হইয়া থাকে । চন্দ্রের প্রতি- 
বিন্ব দর্শনে তাহা হয় না। স্থৃতরাং নয়নরশ্ি স্বচ্ছদ্রেব্য দ্বারা 
প্রতিহত হুইয়৷ বিশ্বতৃত মুখাদির প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে, 
এতাঁদৃশ কল্পনা সঙ্গত হইতেছে না। 

আর একটী কথা বিবেচ্য । মলিন দর্পণে গৌরবর্ণ 
মুখের প্রতিবিন্বও মলিন বলিয়। বোধ হয়। দর্পণ-গ্রৃতিহত 
নয়নরশ্মি মুখাভিমুখে আগত হইয়া মুখের প্রত্যক্ষ সম্পা- 
দন করে এই মতে মুখ-প্রতিবিম্বের মালিন্য অনুভব না 
হইয়া তাহার স্বাভাবিক গৌরত্বই অনুতবগোচর হওয়া উচিত। 
তাহা ন! হইয়া কিন্তু শ্যামরূপে বা মলিন রূপেই মুখের অনু- 
ভব হইয়া থাকে । আপত্তি হইতে পারে যে, শঙ্খ শুভ্রবর্ণ 
হইলেও পিত্ৃদোষ-দুষিত ব্যক্তির পক্ষে গীতবর্ণরূপে 
প্রতীয়মান এবং তন্রপেই প্রত্যক্ষ গোচর হয়। এ স্থলে 
শঙ্ঘপ্রত্যক্ষে শঙ্থগত শুর্ুরূপের উপযোগ হয় নাই । দৌষ- 
বশত আরোপিত গীতরূপ প্রত্যক্ষের নির্বাহক হইয়াছে । 
প্রকৃতস্থলেও বলিতে পারা যায় যে মুখের গৌরবর্ণ 
থাকিলেও তাহা প্রত্যক্ষের উপযোগী হয় না। কিন্তু 
দোষবশত আরোপিত দর্পণ-শ্যামলিমা দ্বারা মুখের 
প্রত্যক্ষ হইবে | ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, আরোপিত- 
রূপ দ্বার! প্রতিবিম্বের প্রত্যক্ষ স্বীকার করিলে আরো- 
পিত দর্পণগত শ্যামলিম। দ্বারা নীরূপ অর্থাৎ রূপশূন্য 
বায়ু প্রস্ৃতি পদার্থের প্রতিবিস্বও চাক্ষুষ হইতে পারে । 
আরোপিত নীলরূপ দ্বারা নীরূপ আকাশের চাক্ষুষ প্রতি- 
বিশ্ব অঙ্গীকৃত হইয়াছে । দর্পণগত মলিনিমা দ্বারা মুখের 
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প্রত্যক্ষ স্বীকার করিলে দর্পণগত শ্যামলিমা দ্বারা বায়ুর 
প্রত্যক্ষ হইবার কোন বাধা হইতে পাঁরে না। অতএব 
নয়নরশ্ি দর্পণ প্রতিহত হইয়। নয়নাভিয়ুখে আগত হইয়া 
মুখের প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে, এ কল্পনা অসঙ্গত। দর্পণে 
প্রতিমুখের অধ্যাস কল্পনাই সর্ববথা সমীচীন | 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রতিবিন্ব মিথ্যা হইলে ব্রহ্ম-প্রতিবি্ 
স্বরূপ জীবও মিথ্য। জীব মিথ্যা হইলে কে মুক্ত হইরে ? 
এততুত্তরে বক্তব্য এই যে, প্রতিবিন্বত্ব্ূপ জীব মিথ্যা হই- 
লেও অবচ্ছিম্বজীব সত্য ৷ তাহারই মুক্তি হইবে। ইহাও বলা 
যাইতে পারে যে, প্রতিবিন্ব মিথ্যা! হইলে জীব মিথ্যা, তাহার 
সংসার মিথ্যা, মুক্তি মিথ্যা এই আপত্তি উত্থাপিত করা হই- 
যাছে। কিন্তু বেদান্ত মতে ইহাকে আপত্তি না বলিয়। 
সিদ্ধান্ত বলা উচিত। পৃজ্যপাঁদ গৌড়পাদ স্বামী বলিয়াছেন__ 
ন নিহী্বা ন ত্বীন্ন্িল নত্বী ল তত স্বাহ্বব্ধ: | 
ন ন্বুুষ্বন ন ভু ছুতমা ঘহলাঘনা ॥ 
নিরোধ নাই, উৎপত্তি নাই, বদ্ধ অর্থাৎ সংসারী নাই, 
সাধক নাই, মুমুক্ষু নাই, মৃক্ত নাই। ইহাই পরমার্থ বা যথার্থ 
অর্থ। তিনি আরও বলেন__ ্ 
. ঘঘত্বী যহি নিইনল লিমক্ীন ন বম: | 
মাামানলিহ নমল দব্লাঘন: | 
প্রপঞ্চ যদি থাঁকিত অবশ্যই তাহার নিবৃত্তি হইত। 
বস্তগত্যা প্রপঞ্চ নাই। এই দ্বৈত মায়ামাত্র। অছৈত 
পারমার্থিক। : প্রতিবিদ্বের মিথ্যাত্ববাদীদিগের মতে আর 
একটী আপতি এই হইতে পারে যে, বুদ্ধিগত চিৎপ্রতিবিন্ব 
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জীব এবং বিশ্বভৃত চৈতন্য ব্রহ্ম । প্রতিবিম্ব মিথ্যা ও বিনাশী, 
ব্রহ্ম সত্য ও অবিনাশী। বুদ্ধিগত চিদাভান বা চিৎপ্রতি- 
বিশ্ব ক্ষ্থ প্রত্যয়ের বিষয়। তাহ! হইলে হ্ষন্থ নষ্কা অর্থাৎ আমি 
ব্রহ্ম এইরূপ সামানাধিকরণ্য কিরূপে সঙ্গত হইতে পারে ? 
স্বার্থ হ্্হ্ন্ন: অর্থাৎ এ সেই দেবদত্ত এস্থলে সামানাধি- 
করণ্য রহিয়াছে অথচ ঝ: এবং ক্ষর্থ এই উভয়ের অভেদ 
প্রতীত হইতেছে। প্রতিবিম্ব সত্য হইলে ম্মত্ব নস্ক্া এস্থলে 
অহং পদার্থের এবং ব্রহ্ম পদার্থের অভেদ প্রতিপন্ন হইতে 
পারে বটে। কিন্ত প্রতিবিম্ব মিথ্য/ হইলে কোনমতেই 
উভয়ের অভেদ প্রতিপন্ন হইতে পাঁরে না। মিথ্যা ও সত্যের 
এবং বিনাশী ও অবিনাশীর অভেদ একান্ত অসম্ভব। ইহার 
উত্তরে প্রতিবিম্ব মিথ্যাত্ববাদীর৷ বলেন যে, মন্থ নক্কা এই 
সামানাধিকরণ্য অভেদে নহে কিন্তু বাধাতে অর্থাৎ এই 
সমানাধিকরণ্যের দ্বারা অহং পদার্থ ও ব্রহ্ম পদার্থ এ উভয়ের 
অভেদ বুঝিতে হুইবে না । কিন্তু অহং পদার্থের বাঁধা বুঝিতে 
হইবে। কোন পুরুষে স্থাণু ভ্রম হইলে পরে বিশেষ- 
দর্শনাধীন পুরুষত্ব নিশ্চয় হইলে যেমন স্থাণুত্ব বাধিত হয়, 
সেইরূপ ক্ষন্থ রস্মা এইরূপে কুটস্থের ত্হ্ষত্ব বোধ হইলে 
অধ্যস্ত অহমর্থরূপত্ব বাধিত হয় বা নিবৃত্ত হয়। চিদাভাস 
অহমর্থ হইলেও চিদাভাঁস এবং কুটস্থের অন্যোন্যাধ্যাস থাকায় 
কূটস্থেরও অহমর্থতব প্রতীয়মান হইয়া থাকে । মস্ত রস্ক এই 
বোধ দ্বারা তাহা নিরৃত হয়। নৈক্বন্্যসিদ্ধিতে বলা হইয়াছে__ 
বীর্য ব্যাথ্য; ঘূলানজ তৃ'দিঘা ব্যানৃজীহিজ। 
রষ্সাজীনিছিমা$্লা স্াসথ তৃতিলিজন্মন ॥ . 


৮৮ তৃতীয় লেক্চর। 

যে স্থাণু সে পুরুষ অর্থাৎ যাহা স্থাণুরূপে প্রতীয়মান 
হইতেছিল, তাহা পুরুষ । এইন্থলে পুরুষ বুদ্ধি দ্বারা যেমন 
স্থাণুবুদ্ধির নিরৃত্ভি হয়, সেইরূপ নস্কান্মি অর্থাৎ আমি ব্রহ্গ 
এই বুদ্ধি দ্বারা অহং বুদ্ধি নিঃশেষে নিবন্তিত হয়। 

বৃহদারণ্যক ভাষ্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচার্য বলিয়াছেন যে, 
অবিকৃত ব্রন্ধই স্বীয় অবিদ্য! দ্বারা সংসারী অর্থাৎ জীবভাবা- 
পন্ন হন এবং স্ববিদ্য দ্বারা যুক্ত হন্‌। কৌন্তেয় অর্থাৎ কুন্তী- 
পুত্র কর্ণ যেমন কৌন্তেয় থাকিয়াই অর্থাৎ কোনরূপ বিকার 
প্রাপ্ত না হইয়াই রাধেয় অর্থাৎ রাঁধাপুত্র হইয়াছিল, অবিকৃত 
ব্রহ্মই সেইরূপ জীব ভাবাপন্ন হন। স্বীয় অবিদ্যা ধারা জীব- 
ভাবাপন্ন ব্রহ্ম প্রপঞ্চের কল্পক। স্বগ্ীবস্থায় যেমন জীব 
দেবতা প্রভৃতির সহিত স্বাগ্নপ্রপঞ্চের পরিকল্পক হয়, 
সেইরূপ ঈশ্বরের সহিত সমস্ত প্রপঞ্চ জীবদ্বারাই কল্পিত হয়। 
অবিকৃত ব্রহ্মই জীবভাবাপন্ন হন, এ বিষয়ে দ্রুবিড়ীচার্ধ্য একটী 
আখ্যায়িকার নির্দেশ করিয়াছেন । তাহা এই,__জাতমাত্র 
কোন রাজপুত্র কোনও কারণে পিতামাতা কর্তৃক পরিত্যক্ত 
হইয়! ব্যাধগূহে পরিবদ্ধিত হইয়াছিল। রাজপুভ্র জানিতেন 
না যে,তিনি রাজপুত্র বা রাজবংশে সমুগ্পন্ন | তিনি নিজেকে 
ব্যাধগৃহে জাত এবং ব্যাধজাতি বলিয়াই বিবেচনা করিতেন । 
এবং ব্যাধের কর্মই করিতেন । তিনি নিজেকে রাজা বলিয়। 
জানিতেন না । রাজার কর্েরও অনুষ্ঠান করিতেন না। 
পরম কারুণিক কোন ব্যক্তি রাজপুজ্রের রাজস্রী-প্রাপ্তি 
যোগ্যতা অবগত হইয়া “তুমি ব্যাধ নহ, তুমি অমুক রাজার 
পুত্র কোন গতিকে ব্যাধগৃহে প্রবিষ্ট হইয়া”, রাজপুভ্রকে 


আত্ম । ৮৯ 


এইরূপ বুঝাইয়৷ দিলে এ রাজপুক্র ব্যাধজাতির অভিমান ও 
কর্ম পরিত্যাগ করিয়া আমি রাজা! এইরূপ বিবেচনা করেন 
এবং পিতৃপিতামহের পদবীর অনুসরণ করেন। সেইরূপ 
জীবাত্বা পরমাত্মার জাতি এবং অসংসারী হইলেও অগ্নি- 
বি্ষলিঙ্গাদির ন্যায় পরমাত্মা হইতে বিভক্ত ও দেহেন্দ্রি 
যাদি গহনে প্রবিষ্ট হইয়া নিজের পরমাত্মভাব না জানিয়া 
আমি দেহেক্দ্রিয়-সংঘাঁতরূপ, স্থুল, কৃশ, সুখী, ছুঃখী ইত্যাদি- 
রূপে নিজেকে সংসারী বলিয়া বিবেচনা করে । পরম- 
কাঁরুণিক আচাধ্য যদি তাহাকে বুঝাইয়া দেন যে, তুমি 
দেহেক্দিয়াদি-সংঘাতাত্মক নহ, তুমি অসংসারী পরক্রন্ম | তাহা 
হইলে এ জীব পুত্রৈষণাঁদি এষণাত্রয় পরিত্যাগ করিয়া আমি 
্রহ্মই এইরূপে নিজের ব্রহ্মভাব অবগত হয়। অগ্নির বিদ্ষ- 
লিঙ্গ অগি হইতে ভ্রষ্ট হইবার পূর্বে অগ্নির সহিত এক ছিল। 
জীবাত্মাও পরমাত্বা! হইতে বিভক্ত হইবার পূর্বে পরমাত্মাই 
ছিল। এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। একত্ব প্রতীতির 
দৃঢ়তা সম্পাদনের জন্য অগ্নিবিগ্ষ,লিঙ্গাদি দৃ্ান্ত উপনিষদে 
উক্ত হইয়াছে । এ সকল দৃষ্টান্ত ভেদ-প্রতিপাদনার্থ নহে। 
বাস্তিককার বলেন__ 
াজনুনী: আনিন্ামী আ্যাঘ্লানী নিঅনী। 
নগ্ব্বলালমনীত্রহ্স লব্নলব্সাহিতাক্ান: ॥ 
রাজপুন্রের স্মৃতিপ্রাপ্তি হইলেই তাহার ব্যাধভাব নিবতিত 
হয়। অজ্ঞ আত্মারও তত্মস্যাদি বাক্য দ্বারা জীবভাব নিব- 
ভিত হয়। সম্প্রদীয়বেত্তা পূর্ববাচারধ্য বলেন_- 
| ১২ 


লীব্বানা হত্নী নহীযননই: জা স্মিৎ' মঙ্ছিন: 

নল্লানীযন্রনি হাজননম: ব্াল্লাললচ্যভ্রঘা । 

ঘঘান লত্বহাহিলি: ষন্গ নন লন্বন্‌ নব; দুদ: 

বালান ভ্বব্বতৃংব্বলীত্বজলিত লিন ছিজ্বন্সন ॥ 

হানা লীলনহ্‌: বলঘনিমনী ঘ: মাবিনা তৃক্দবনা 

বাজা ব ল্রমঘীনি লানব্বত্বন: সুজা অানন্‌ বন্তু। 

হাজীমুঘ ঘণ্াপ্রনন ঘনন লন্বন্‌ ঘৃমান্‌ নীছিন: 

স্ন্সা নত্রমবী্মঘান্য কতিন নম্কীন বল্দত্যন ॥ 

ইহার তাৎপর্য এই, রাজপুজ্র নীচলোকের গৃহে নীচ 
লোকের সন্তানের সহিত চিরকাল সংবদ্দিত হইয়া নিজেকে, 
তজ্জাতীয় বিবেচনা! করে । পর়মপুরুষও সেইরূপ শরীরাদি 
সংঘাতে বুদ্ধযাদির' সহিত বাস করিয়া নিজেকে সুখ ছু 
মোহাঁকুল বিবেচন! করেন । এই বিবেচন| সত্য নহে, মিথ 
মাত্র। কঞ্টের বিষয় যে, এইরূপ মিথ্যা বিবেচনার প্রাছুর্ভা 
হয়। তুমি দাত ভোগপর সমগ্র এশবর্যশালী এবং ছুক্ষন্মকার 
দিগের শীসন কর্ত। রাজ, এইরূপে মাতৃমুখে যথাযথ বৃতা, 
অবগত হইয়! রাঁজপুজ্র নিজেকে রাজ! বিবেচন! করিয়া রাজে 
চিত কাধ্য করিতে যত্ববান হন। *জীবাত্মাও শ্রুতি ছা: 
নল্রমবি অর্থাৎ তুমি পরমাত্বা এইরূপ বোধিত হুইলে ছুরি: 
পরিত্যাগ পূর্ববক ব্রন্গ রূপেই সম্পন্ন হন। 

জীবাত্মার স্বরূপ কি, তদ্িষষে পূর্ববাচারধ্যদিগের ম 

ক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। জীবাত্মা এক কি অনেক, এ 

' বিষয় প্রস্তাবাস্তরে আলোচিত হইবে । 


টি ররিরর 
আত্মা। 


অবছিন্নবাঁদ গ্রতিবিম্ববাদ গ্রভৃতি সংক্ষেপে বলা হইয়াছে 
এখন একজীববাঁদ ও অনেকজীববাদ প্রভৃতির আলোচনা 
করা যাইতেছে। জীবাত্মা এক কি অনেক, এবিষয়ে পূর্বা- 
চার্ধ্যের৷ যথেউ পর্ধ্যালোচনা করিয়াছেন। অন্তঃকরণরূপ- 
উপাধি-ভেদে জীবভেদের কথা বলিয়াছি। বলী বাহুল্য, উহা 
অনেক-জীব-বাদ। অন্তঃকরণ জীবের উপাধি বটে, কিন্ত 
অন্তঃকরণমাত্রই জীবের উপাধি নহে। মায়া বাঁ অজ্ঞান এবং 
দেহও জীবের উপাধি। ইহাও পূর্বাচার্ধ্যদিগের অনুমত। 
বিশ্তৃতচৈতন্য ঈশ্বর, অজ্ঞান-প্রতিবিষিত চৈতন্য জীব| 
জলাশয়, তরঙ্গ ও বুদ্ধদ যেমন উপধুণপরি অবস্থিত, জীবের 
উপাধি অজ্ঞান, অন্তঃকরণ এবং দেহও সেইরূপ উপযু্- 
পরি পরিকপ্পিত। এসকল কথা সংক্ষেপে বলিয়াছি। কোন 
কোন আঁচার্য্ের মতে অজ্ঞান একমাত্র । শুদধতর্ধ অঙ্ঞানের 
আশ্রয় এবং শুপধত্রহ্ধই অজ্ঞানের বিষয়। সর্ব মুনি বলেন) 
আম্মঘল্রবিযল্রমানিনী লিভিমানহিনিত্ৰ ঈননবা। 
ু্্রবি্ননন্ন্থি দ্ষিমী নামা মনি লাদি শী; | 
ইহার তীৎপর্য্য এই ঘে, জীবেশ্বর-বিভাগ-শৃন্য ও৭ 
চৈতন্যাই অজ্ঞানের আশ্রয় ও বিষয়। কেন না, জীবেশ্বর- 


৯২ চতুর্থ লেক্চর | 
বিভাগের হেতু অজ্ঞান ইহা! পূর্বে প্রতিপাদিত হইয়াছে। 
এতদ্দ্ারা বুঝা যাইতেছে, যে জীবেশ্বর-বিভাঁগের পূর্বেও 
অজ্ঞানের অবস্থিতি ছিল। কারণ, অজ্ঞান না থাকিলে 
জীবেশ্বর-বিভাগ হইতেই পারে না। কেন না, অজ্ঞান 
কারণ, জীবেশ্বর-বিভাগ তাহার কাধ্য। কারণের অস্তিত্ব 
নাই, অথচ তাহার কার্ধ্য থাকিবে ইহা অসম্ভব। স্থৃতরাং 
বলিতে হইতেছে যে, অজ্ঞান পূর্ববসিদ্ধ, জীবেশ্বর-বিভাগ 
পশ্চান্তাবী। পশ্চিম অর্থাৎ পশ্চান্ডাবী জীব, পূর্ববসিদ্ধ 
অজ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে না । যেহেতু জীব-বিভাগের 
পূর্বেও অজ্ঞান ছিল। জীবেশ্বর-বিভাগের পুর্বে অজ্ঞান 
ছিল, অতএব তৎকাঁলে তাহার কোন বিষয়ও অবশ্যই ছিল, 
ইহা সহজে বুঝিতে পার! যায়। পশ্চান্তাবী জীব পূর্ববসিদ্ধ 
অজ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। অতএব স্বীকার করিতে 
ইইতেছে যে, শুদ্ধ চৈতন্যেই অজ্ঞানের আশ্রয় এবং শুদ্ধ 
চৈতন্যই অজ্ঞানের বিষয়। 

ইহা স্বীকার না করিলে ইতরেতরাশ্রয় দোষ উপস্থিত 
হয়। কারণ, অজ্ঞান দ্বার জীব-_ব্রল্গ হইতে বিভিন্ন হয় 
বলিয়া জীববিভাগ অজ্ঞানের সত্াশ্রনীপেক্ষ। কেন না, 
অজ্ঞানই যখন জীববিভাগের হেতু, তখন অজ্ঞান. না 
থাকিলে জীববিভাগ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে অজ্ঞান, 
জীবাশ্রিত হইলে জীবের সন্ভা না৷ থাকিলে অজ্ঞানের সত 
থাকিতে পারে না। উক্তরূপে জীবসভা অজ্ঞান-সত্তা- 
সাপেক্ষ, এবং অজ্ঞানসতা জীবসত্বা-দাপেক্ষ হইতেছে বলিয়! 
ইতরেতরাশ্রয় দোষ হইতেছে সন্দেহ নাই । যদিও জীবেশ্বর- 
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বিভাগ অনাদি, তথাপি উহা! বাস্তবিক নহে। কিন্তু মায়িক। 
স্থুতরাং'অনাঁদি জীবেশ্বর-বিভাঁগ অনাদি-মায়া-সাপেক্ষ হইবে, 
ইহাতে কিছুমাত্র অনুপপত্তি হইতে পারে না। মায়া অজ্ঞা- 
নের- নামান্তর মাত্র । অতএব জীবেশ্বর বিভাগ অনাদি 
হইলেও উহা! অনাদি-অজ্ঞান-সত্তা-সাপেক্ষ, ইহাতে সন্দেহ 
করিবার কোন হেতু নাই। 

আপত্তি হইতে পারে যে, স্গস্কৃল্্; অর্থাৎ আমি অজ্জান- 
বান্‌ ইত্যাকারে জীবাশ্রিতরূপে অজ্ঞানের অনুভব হইতেছে। 
অজ্ঞান ব্রহ্াশ্রিত হইলে এরূপ অনুভব হইতে পারে না। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে বেদান্তমতে জীব ও ব্রন্ষের ভেদ 
নাই। অতএব এ আপত্তি উঠিতেই পারে না। অজ্ঞানশ্রয় 
বিশুদ্ধ চৈতন্যই অহস্কারোপহিত হয় বলিয়া গ্ন্বমস: এই 
অনুতব অনায়াসে উপপন্ন হইতে পারে। 

সে যাহা হউক,জিজ্ঞাস্ত হইতে পারে যে, জীববিভাগ যখন 
অজ্ঞানকৃত, তখন অজ্ঞান বিনষ্ট না হইলে জীবের মুক্তিও 
হইতে পারে না। ইহা সহজে বুঝিতে পারা ঘায়। মুক্তি 
যদি অজ্ঞানের বিনাশরূপ হয়, তাহা হইলে কোন একট জীব 
যুক্ত হইলে সমস্ত জীব মুক্ত হইতে পারে । কারণ, একটা 
জীবের মুক্তি হইলে অজ্ঞানের বিনাশ হইয়াছে বলিতে 
হইবে। কেন না, অজ্ঞানের বিনাশ না হইলে মুক্তি হওয়া 
অসম্ভব। অজ্ঞান যখন একমাত্র, তখন তাহার বিনাশ হইলে 
অন্য অজ্ঞান নাই বলিয়! কোন জীব বদ্ধ থাকিতে পারে না। 
সমস্ত জীব রি পারে। স্ৃতরাং ০০৮০১৪৯ 
হইতে পারে না। 
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ইহার উত্তরে বল! হইয়াছে যে, অজ্ঞান এক হইলেও 
অজ্ঞান সাংশ বা! সাঁয়ব। তাহার কারণ এই যে, জীব- 
মুক্তি শীল্্রসিদ্ধ। অজ্ঞানের বিনাশ না হইলে জীবন্মুকতি 
হইতে পারে না। পক্ষান্তরে অজ্ঞান লেশ না থাকিলে 
জীবন্ত পুরুষের লৌকিক ও শাস্ত্রীয় ব্যবহার হইতে পারে 
না। অতএব বলিতে হইতেছে যে, জীবন্মক্ত পুরুষের 
আংশিকরূপে অজ্ঞান বিন হইয়াছে এবং আংশিকরূপে 
অজ্ঞানের অনুর্ভি আছে। এই জন্য স্বীকার করিতে হুই- 
তেছে যে, অজ্ঞান এক হইলেও সাংশ বা সাবয়ব। যদি 
তাহাই হইল, তবে ইহা! অনায়াসে বল! যাইতে পারে যে, 
যে উপাধিতে বা অন্তঃকরণে ক্রন্ষজ্ঞান সমূৎপন্ন হয়, এ 
উপাধি-সংবন্ধীয় অজ্ঞানাংশ বিন হয়, অপরাপর অংশ 
পূর্ব অবস্থিত থাকে । স্তৃতরাং বন্ধ যুক্তির ব্যবস্থা হই- 
বার কোনরূপ বাধা হইতে পারে না। 
কেহ কেহ বলেন যে, কোন কোন নৈযায়িকের মতে 
ঘটসংযোগীভাব যেমন ঘটাত্যন্তাভাবের বৃত্তির বা অবস্থিতির 
মিয়ামক, মন সেইরূপ চৈতন্যে অজ্ঞানের বৃত্তির বা অবস্থিতির 
নিয়ামক । কথাটা একটু পরিষ্াররীপে বুঝিবার চেষ্টা কর 
যাইতেছে । নৈয়ায়িকের মত এই যে, যে সকল প্রদেশে 
ঘটের সংযোগ নাই, সেই সকল প্রদেশে ঘটের অত্যন্তাভাব 
বর্তমান থাকে, তন্মধ্যে কোন প্রদেশে ঘট আনীত হইলে 
তৎকালে এ প্রদেশে ঘটের সংযোগের অভাবের অভাব হয় 
অর্থাৎ যে প্রদেশে ঘট আনীত হয়, এ প্রদেশে ঘটের 
সংযোগের অভাব থাকে না কিন্তু ঘটের সংযোগ থাকে 
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বলিয়া» ততপ্রদেশে তৎকালে ঘটের অত্যন্তাভাব থাকে না। 
পরস্ত যে সকল প্রদেশে ঘটের সংযোগ থাকে ন| অর্থাৎ 
ঘটের সংযোগের অভাব থাকে দে সকল প্রদেশে 
ঘটের অত্যন্তাভাব পূর্বববৎ বর্তমান থাকে । প্রকৃত স্থলেও যে 
উপাধিতে ব্রদ্মজ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেই উপাঁধি বা মন 
বিনষ্ট হইয়া যায়। স্তুতরাং সেই আত্ম-গ্রদেশে অজ্ঞানের 
বৃত্তি বা সংসর্গ থাকে না। প্রদেশান্তরে পূর্ববব মংসর্গ 
থাকে। অজ্ঞানের সংসর্গই বন্ধ এবং তাহার অসংসর্গই 
মোক্ষ, এই রূপে বন্ধ মোক্ষ ব্যবস্থার উপপত্ভি হইতে 
পারে। 

কোন কোন আচার্যের মতে অজ্ঞান জীবাশ্রিত, তাহারা 
বলেন__ 

জীব্বাস্বঘা লন্কাঘরা ক্লানিা নন্তরন্রিষ্মনা। 

অর্থাৎ অবিগ্ঠার আশ্রয় জীব এবং অবিদ্যার বিষয় ব্রন্ধ 
ইহাই তত্ববেতাদিগের অনুমত। এই মত অবলম্বন করিয়া 
কেহ কেহ বলেন যে, শুদ্ধচৈতন্য অজ্ঞানের আশ্রয় নহে,জীব 
অজ্ঞানের আশ্রয়, ব্রহ্ম অজ্ঞানের বিষয়। কেননা, আমি 
ব্রহ্ম জানি না, এইরূপে রহ্মবিষয়ক অজ্ঞানের অনুভব হইয়া 
থাকে। অন্তপ্করণগত চিৎগ্রতিবিষ্ব জীব। অস্তঃকরণ- 
রওললব ভিন্ন। এ ভিন্ন 
মিতা পরিসমাপ্তরূপে বর্তমান রা জীবে 
তত্বজ্ঞান উৎপন্ন হইলে অজ্ঞান এ জীবুয়াকে পরিত্যাগ করে 
ৃতরাং সে মুক্ত হয়। অন্যান্য জীবাত্মাতে অজ্ঞান পূর্বববৎ 
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বর্তমান থাকে বলিয়া তাহারা মুক্ত হয় না, তাহারা পূর্বের 
ন্যায় বদ্ধ বা সংসারী থাকে। 

একটা দৃ্টান্তের সাহায্যে বিষয়টা বুঝিবার চেষ্টা কর 
যাইতেছে । ন্যায়মতে ঘটত্ব জাতি একমাত্র অথচ ঘটত্বজাতি 
নিখিল-ঘট-বৃভি। নিখিল ঘটরৃত্তি হইলেও উহা! দ্বিত্বাদির 
ন্যায় ব্যাঁসজ্য বৃত্তি নহে। দুইটা ঘট না! হইলে অর্থাৎ 
একটামাত্র ঘট অবলম্মনে দ্বিত্বজ্ঞান হয় না। এই জন্য 
দবিত্বাদি ব্যাসজ্য বৃত্তি। একাধিক আশ্রয়ের সাহাষ্য ভিন্ন 
যাহার জ্ঞান হয় না, তাহাকে ব্যাসজ্যবৃত্তি বল | যাইতে 
পারে | ঘটত্বাদিজাতি সেরূপ নহে। একাধিক ঘট অবলম্বনে 
যেমন ঘটত্বের জ্ঞান হয়, একটা ঘট অবলম্বনেও সেইরূপ 
ঘটত্বের জ্ঞান হয়। এই জন্য ঘটত্বাদি জাতি ব্যাঁসজ্য 
রৃত্তি নহে, উহা গ্রত্যেক পর্য্যবসাযী। . অর্থাৎ ঘটত্বাদি 
জাতি নিখিল ঘটবৃন্তি হইলেও প্রত্যেক ঘটে সম্পূর্ণরূপে 
বিদ্যমান । অনেক ঘট যেমন ঘট, এক ঘটও সেইরূপ ঘট। 
কোন একটী ঘট বিনষ্ট হইলে ঘটত্ব জাতির বিনাশ হয় ন!। 
পরস্ত যে ঘট বিনষ্ট হইয়াছে, ঘটত্ব জাতি তাঁহাকে পরিত্যাগ 
করে, অর্থাৎ বিন ঘটের সহিত ঘটত জাতির সংবন্ধ থাকে 
না। প্রকৃত স্থলেও এরূপ বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ অজ্ঞান 
_ এক এবং তাহা সমস্ত জীবে বর্তমান । অজ্ঞান সমস্ত জীবে 
বর্তমান হইলেও উহ! দিত্বাদির ন্যায় ব্যাসজ্য বৃত্তি নহে। 
কিন্তু ঘটত্বাদির ন্যায় প্রত্যেক-পর্য্যবসায়ী। তন্মধ্যে কোন 
জীবের ব্রহ্মসাক্ষাৎকার হইলে অজ্ঞান. তাহাকে পরিত্যাগ 
করে অর্থাৎ এ জীবের সহিত অজ্ঞানের সংবন্ধ. থাকে. না। 
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অপরাপর জীবের সহিত অজ্ঞানের সংবন্ধ পূর্ব বিদ্যমান 
থাকে। হ্ৃতরাং অজ্ঞান এক হইলেও বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা 
হইবার কোন বাধা হয় না। 

_ কেহ কেহ বলেন যে, অজ্ঞান এক হইলেও জীবভেদে 
অজ্ঞানের আবরণ শক্তি ও বিক্ষেপশক্তি ভিন্ন ভিন্ন। 
যে জীবের তত্ৃজ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহার সংবন্ধে অজ্ঞানের 
আঁবরণশক্তি ও বিক্ষেপশক্তি বিনষ্ট হইয়া যায়। অপরাপর 
জীবের পক্ষে এ শক্তিদ্য় পূর্বববৎ অবস্থিত থাকে । এই- 
ব্ূপে বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পাঁরে। কোন কোন 
আচার্ধ্য অনায়াসে বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা সমর্থন করিবার জন্য 
জীবভেদে অজ্ঞানের ভেদ স্বীকার করিয়াছেন। তাহাদের 
মতে যে জীবের তত্জ্ঞান ব। তত্সাক্ষাৎকার হয়, তাহার 
অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়া যাঁয় স্থৃতরাং এ জীবের মুক্তি হয়, অন্য 
জীবের অজ্জান অবিনষ্ট থাকে বলিয়! তাহাদের সংসার 
থাকিয়া যায়। | 

এস্থলে প্রসঙ্গত একটী কথা বলা উচিত বোধ হইতেছে। 
জীবগ্ত অবিষ্তা জগৎস্থষ্টির হেতু এইরূপ একটা মত আছে। 
জীবভেদে অজ্জানের ভেদ হইলে কোন্‌ জীবের অজ্ঞান জগৎ- 
ষ্ির হেতু হইবে? এই প্রশ্ন সহজেই উপস্থিত হইতে পারে । 
ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, কোন জীববিশেষের 
অজ্ঞান জগৎস্থষ্টির হেতু হইবে, ইহার কোন প্রমাণ নাই। 
হৃতরাং বিনিগমন! অর্থাৎ একতর পক্ষপাতিনী যুক্তি নাই 
বলিয়া সমস্ত জীবের অজ্ঞানসমন জগৎস্থঠির হেতু হইবে, ইহা 
বলাই গত! অনেকগুলি তন্ত মিলিত হ্ইয়! যেমন, এক- 
চার রর | ই 
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খানি পটের উৎপাদন করে, সেইরূপ অনেকগুলি অজ্ঞান 
অর্থাৎ সমস্ত জীবের সমস্ত অজ্ঞান মিলিত হইয়া, এই জগৎ 
সমুত্পন্ন করিয়াছে, ইহা অনায়াসে বলিতে পারা যায়। 
তাঁহারা আরও বলেন যে, এক জীব মুক্ত হইলে তাঁহার অজ্ঞান 
নষ্ট হুইয়! যাওয়াতে তদাঁর্ধ তজ্জীবসাধারণ প্রপঞ্চও বিন 
হইয়! যায়। যে অজ্ঞান বিনষ হইয়া! যায়, তদ্ভিন্ন অপরাপর 
অজ্ঞানগুলি অবস্থিত থাকে এবং তাহারাই যে জীবমুক্ত হইয়াছে, 
তস্তিন্ন অপরাপর জীবের সাধারণ খণুপ্রপঞ্চের উৎপাদন করে। 
অনেকগুলি তন্ত একখানি পটের আরম্তক হইলে এবং তন্মধ্যে 
একটা তন্ত বিনষ্ট হইলে তদারব্ধ মহাপট বিনষ্ট হইয়া! যায়, 
এবং বিদ্যমান অপরাঁপর তস্তগুলি খণ্ডপটের সমূৎপাদন 
করে। ন্যায়মতে ইহ! নির্ববিবাদে স্বীকৃত হইয়াছে। প্রকৃত- 
স্থলেও এরূপ বলা যাইতে পারে অর্থাৎ সমস্ত জীবের অবিষ্ভা 
সমস্ত-জীব-সাধারণ প্রপঞ্চের উৎপাদক এবং তন্মধ্যে একটী 
জীব মুক্ত হইলে তাহার অবিষ্া বিনষ্ট হইয়া যায় বলিয়া 
পূর্ববপ্রপঞ্চ বিন্ট এবং অবস্থিত অবিদ্যাগুলি দ্বারা প্রপ- 
ধান্তরের সমুৎপত্ভি হইবে, ইহা! অনায়াসে বলা যাইতে 
পারে। 
কোন কোন আচার্য সর্বজীবসাধারণ এক প্রপঞ্চ 
স্বীকার না করিয়া জীবভেদে প্রপঞ্চতেদ স্বীকার করিয়াছেন। 
তাহারা বিবেচনা করেন যে, এক সময়ে বা বিভিন্ন 
সময়ে অনেক পুরুষের এক শুক্তিকাঁতে রজতবিভ্রম এবং এক 
রজ্জুতে সর্পবিভ্রষ হইয়! থাকে । এ বিভ্রম তত্তৎপুরুষের 
জ্ঞানকৃত সুতরাং প্রতিভাসিক ও প্রত্যেক পুরুষের পক্ষে ভিন্ন: 
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ভিন্ন 1 শুক্তিকার জ্ঞান থাকিলে তাহাতে রজতবিভ্রম হয় না) 
রজ্ুজ্ঞান থাকিলে তাহাতে সর্পবিভ্রম হয় না। অতএব শুভি- 
কার অজ্ঞান শুক্তিকাতে রজত বিভ্রমের এবং রজ্জর অজ্ঞান 
রজ্জুতে সর্পবিভ্রমের হেতু সন্দেহ নাই। বলিয়া দিতে 
হইবে না যে, একের অজ্ঞান অন্যের বিভ্রমের কারণ হয় না । 
নিজ নিজ অজ্ঞান নিজ নিজ বিভ্রমের কারণ হইয়া থাকে। 
দেবদত্ত, যজ্ঞদত্ত এবং বিষুমিত্রের শুক্তিকাতে রজতবিভ্রম 
ও রজ্জুতে সর্পবিভ্রম হইলে অবশ্য তাহাদের সকলের শুক্তি- 
কার এবং রজ্জুর অজ্ঞান আছে, পরস্ত দেবদত্তের অজ্ঞান 
দেবদত্ের বিভ্রমের, যন্জ্রদত্তের অজ্ঞান যজ্ঞদত্ের বিভ্রমের 
এবং বিঞ্ণুমিত্রের অজ্ঞান বিষ্ুমিত্রের বিভ্রমের হেতু । হেতু 
ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া! তৎকার্ধ্য বিভ্রমও পুরুষতেদদে ভিন্ন ভিন্ন 
হইবে সন্দেহ নাই ব্রন্ধে প্রপঞ্চ-বিভ্রমও তব্রপ বুঝিতে হইবে | 
্রচ্মজ্ঞান হইলে ত্রন্ষে গ্রপঞ্চ বিভ্রম থাকে না। হৃতরাং 
্রন্ষের অজ্ঞান গ্রপঞ্চ বিভ্রমের কারণ। বুঝা যাইতেছে যে, 
্রন্ধে প্রপঞ্চ বিভ্রমের হেতু এবং তৎকার্ধ্যপ্রপঞ্চ-বিভ্রম, শুতি- 
কাদিতে রজতাদি বিভ্রমের ন্যায় পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন। 
কেন না) একের অজ্ঞান অন্যের প্রপঞ্চ-বিভ্রমের হেতু হইতে 
পারে না। অতএব প্রপঞ্চ-বিভ্রম পুরুষতেদে ভিন্ন তিন্ন। 
সৃতরাং শুক্তিরজত এবং রজ্জ্পাদির ন্যায় বিয়দাদি 
প্রপঞ্চও পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন ইহা অনায়াসে বলা 
যাইতে পারে। বিয়দাদি প্রপঞ্চ পুরুষ ভেদে ভিন্ন ভিন্ন 
হইলে যে পুরুষের তত্ব সাক্ষাৎকার হইয়াছে, তাহার 
বিদ্যা বিনষ্ট হওয়াতে তাহার বিয়দাদি প্রপঞ্চের নিবৃতি 
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হইবে । অপরাপর পুরুষের বিয়দাদি প্রপঞ্চ পূর্বববৎ 
অবস্থিত থাকিবে, ইহা! বেশ বুঝিতে পাঁরা যায়। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, বিয়দার্দি প্রপঞ্চ পুরুষ-তেদে ভিন্ন 
হইলে অনেক পুরুষের প্রপঞ্চের এক্য প্রতীতি কিরূপে 
হইতেছে ? তুমি যে ঘট দেখিয়াছ, আমিও এঁ ঘট দেখিয়াছি । 
এইরূপ প্রতীতির অপলাপ করিতে পারা যায় না । এতদুতরে 
বক্তব্য এই যে, তাদৃশ এক্যপ্রতীতি ভ্রমাত্বক। অনেক 
পুরুষের এক রজ্জুতে সর্পত্রম হইলে তাহাদের পরিকল্পিত সর্প 
ভিন্ন ভিন্ন সন্দেহ নাই। অথচ তাহাদের সর্পের এক্যপ্রতীতি 
হইয়া থাকে । তাহারা বলিয়! থাকে যে, তুমি যে সর্প দেখিয়াছ, 
আমিও এ সর্প দেখিয়াছি। এস্থলে সর্পের এক্যপ্রতীতি 
ভ্রমাত্বক, তদ্িষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। ঘটাদির এক্য- 
প্রতীতিও সেইরূপ ভ্রমাত্বক হইবে । ইহাতে বিস্ময়ের বিষয়. 
কিছু নাই। ধাহাদের মতে বিয়দাদি প্রপঞ্চের হেতু ঈশ্বরীয় 
মীয়া তাহাদের মতে কোন আপত্তি উঠিতেই পারে না। 
অনেক জীববাঁদ সংক্ষেপে বলা হইল। এখন এক 
জীববাদ প্রদশিত হইতেছে । এক জীববাদেও মতভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। কোন কোন আচাধ্য বলেন যে, এক হিরণ্য- 
গর্ভই মুখ্য জীব। তিনি অর্থাৎ হিরণ্যগর্ভ ব্রহ্ম-প্রতিবিন্ব- 
স্বরূপ। অন্য অন্য জীব হিরণ্যগর্ভের প্রতিবিম্ব । চিত্রলিখিত 
মদুষ্যদেহে যেরূপ বস্ত্রাভাস পরিকল্লিত হয়, উহ! বাস্তবিক 
বন্তর নে বস্ত্রাতাস মান্্। হিরিগ্যগর্ভের প্রতিবিস্বও সেইরূগ 
বান জীব ই টননান্রার এই খত “সবিশেষা- 
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আঁচার্য্যেরা বিবেচনা করেন যে, হিরণ্যগর্ভ কল্পভেদে ভিন্ন 
ভিন্ন! কোন্‌ হিরণ্যগর্ড মুখ্য জীব, তাহার নিয়ামক কোন 
প্রমাণ নাই। এই জন্য তাহীর৷ বলেন যে জীব একমাত্র । 
&ঁ এক জীব অবিশেষে সমস্ত শরীরে অধিষ্ঠিত। এই 
মতটা “অবিশেষানেকশরীরৈকজীববাদ” নামে শাস্ত্রে কথিত 
ইইয়াছে। 

' এই মতে আপত্তি হইতে পারে যে, সমস্ত শরীরে এক 
জীব অধিঠিত থাকিলে শরীরাবয়ব-ভেদে যেমন হৃখাদির 
অনুসন্ধান হয়, শরীর-তেদেও সেইরূপ শ্থখাদির অনুসন্ধান 
হইতে পারে। অর্থাৎ চরণে কণ্টক বিদ্ধ হইলে চরণের 
বেদনার এবং শরীরে চন্দন লেপন করিলে সুখের যেরূপ 
অনুসন্ধান হয়, সেইরূপ শরীরান্তরের সখ দুঃখেরও অনুসন্ধান 
হইতে পারে। কারণ, এক শরীরে বিভিন্ন অবয়বে যেমন এক 
আত্মা অধিঠিত, বিভিন্ন শরীরেও সেইরূপ এক আত্মা অধি- 
ভিত। এ অবস্থায় বিভিন্ন অবযবের স্বথাদির যখন অনুসন্ধান 
হইতেছে, তখন বিভিন্ন শরীরের স্খাদির অনুসন্ধান না! হই- 
বার কোন কারণ নাই। 

এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, দেহভেদ স্বখাঁদি অনুসন্ধানের 
প্রতিবন্ধক বলিয়! দেহাস্তরে দেহান্তরের স্থথাদির অনুসন্ধান হয় 
না। ধীহার! দেহভেদে আত্মভেদ স্বীকার করেন, তাহাদের 
মতেও দেহতেদ অনুদন্ধানের প্রতিবন্ধক ইহা অবশ্য স্বীকার 
রিতে হুইবে। তাহা না হইলে জন্মান্তরীয় বিষয়ের 
অনুসন্ধান হইতে পারে। কেন না, জন্মাস্তরীয় দেহে যে 
আত্ম :অধিঠিত ছিল, বর্তমান দেহেও দেই আত্মা অধিষ্ঠিত 
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আছে। দেহতেদ অনুসন্ধানের প্রতিবন্ধক না হইলে 
জন্মীস্তরীয় বিষয়ের অনুসন্ধান নিবারিত হইতে পারে না। 
দেহভেদ অনুসন্ধানের প্রতিবন্ধক, ইহা! অঙ্গীকৃত হইলে, সমস্ত 
দেহে এক আত্ম! অধিষ্ঠিত থাকিলেও দেহান্তরে দেহাঁস্তরের 
নুখাঁদির অনুসন্ধান হইতে পারে না। আঁপতি হইতে পারে 
যে, যোগীদিগের কায়ব্যুদ্ধারা এক সময়ে স্তখ দুঃখের ভোগ 
হইয়া থাকে ইহা শাস্ত্ীসিদ্ধ, কিন্তু দেহভেদ সুখাদ্রির অনু- 
সন্ধানের প্রতিবন্ধক হইলে যোগীদিগের কায়ব্যুহদ্বার। 
ভোগ নির্ববাহ হইতে পারে না। ইহাঁর উত্তরে বক্তব্য এরই 
যে, যোগীদিগের পক্ষে দেহভেদ স্থখাঁদির অনুসন্ধানের প্রতি- 
বন্ধক হইবে না। যোগের প্রভাব শীয়। যোগ্ন- 
প্রভাবে যেমন ব্যবহিত এবং বিপ্রকৃ বস্তর প্রত্যক্ষ হইয়া 
থাকে, সেইরূপ দেহান্তরের স্থখাদিরও অনুসন্ধান হইবে। 
তদ্বিষয়ে কোন আশঙ্কা হইতে পারে না| 

্রন্ম স্বীয় অবিদ্যা দ্বারা সংসারী এবং স্ববিদ্য দ্বারা মুক্ত 
হন্‌ এই মতাঁবলম্বী কোন কোন আচাধ্য বলেন যে, জীব এক 
মাত্র। তদ্দারা জগতে একটা মাত্র শরীর সজীব, অপর 
সমস্ত শরীর নিজীব। সমস্ত শরীরে সজীবতা পরিলক্ষিত 
হয় বটে, কিন্তু তাহা স্বপ্নদৃষ শরীরের সজীবতার ন্যায় বুঝিতে 
হুইবে। স্বপ্রদুষট শরীর এবং তাহার সজীবতা৷ যেমন স্বপ্নদ্রটার 
অবিদ্যা-পরিকল্পিত, সেইরূপ জগতে অপরাপর শরীর এবং 
তাহার সজীবতা এ একমাত্র জীবের অবিদ্যা-পরিকল্পিত | 
কেবল তাহাই নহে, সমস্ত জগৎ এ একমাত্র জীবের অবিদ্যা- 
পরিকল্পিত। যে পর্য্স্ত স্বপ্ন দর্শন থাকে, সেই পর্য্যন্ত স্বাপ্- 
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পদার্থের অনুবর্তন এবং স্পস্তে স্বাপ্র-পদার্ধের বিনিরত্ি 
হয়, ইহা সকলেই অবগত আছেন। প্রকৃত শ্থলেও একমাত্র : 
জীবের অবিদ্যা যে পধ্যন্ত বিদ্যমান থাকিবে, সেই পর্যয্ত 
তৎপরিকল্পিত সমস্ত জগৎ বর্তমান থাকিবে। বিদ্যা দ্বারা 
& অবিদ্যা বিনিবৃত্ত হইলে তৎকল্পিত জগৎও বিনিবৃত্ 
হইবে । এ একমাত্র জীব কে? এই প্রশ্নের উত্তরে বিদ্ব-._ 
নোরর্নী গ্রন্থে রামতীরঘযতি বলেন যে, যে ড্র সেই 
একমাত্র জীব। অন্য সমস্ত তাঁহার অবিদ্যা-কর্সিত। শিষ্য 
বলিলেন যে, আমি আমীকে এবং অন্যান্যকে আমার মত 
সংসারীরূপে দেখিতেছি। গুরু উত্তর করিলেন যে, তবে 
তুমিই জীব, তোমার অবিদ্যা দ্বারা আমরা এবং অন্যান্যের! 
বদ্ধ মুক্ত সুখী ছুঃখী প্রভৃতি বিচিত্রকূপে পরিকল্পিত। 
স্বপ্ন দৃষ্ট বস্ত্র যেমন প্রবোধ পর্য্যন্ত অবিসংবাদিতরূপে 
প্রতিভাত হয়, তোমার দৃষ্টি পরিকল্পিত সমস্ত জগৎ সেইরূপ 
তোমার ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার পর্যন্ত অবিসংবাদিতরূপে প্রতিভাত 
হইবে। তোমার ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার হইলে, তোমার সহিত 
তোমার দৃষ্টি-কপ্পিত সকলেই মূক্ত হইবে। সিদ্ধান্তলেশ 
সংগ্রহকার বলেন যে, এই মতে জীব এক বলিয়া বনধযুকত 
ব্যবস্থা নাই। অর্থাৎ কেহ বন্ধ কেহ মুক্ত এরপ ব্যবস্থা নাই। 
শুকাদি মুক্ত হইয়াছেন ইহা স্থাপ্ন পুরুযাস্তরের মুক্তির ম্যায় 
পরিকল্পিত মাত্র। এই মতটা «“একশরীরৈকজীববাদ” নামে 
অভিহিত হইয়াছে । 

সংক্ষেপশারীরককার সর্বজ্ঞাত্মুনির মতে অবিদ্যা- 
গ্কত চিতপ্রতিবিষ্ব.জীব। অবিদ্যা এক। সুতরাং ত্গাত 


১০৪ চতুর্থ লেকৃচর । 

প্রতিবিষ্বও এক 1 এক অবিদ্যাতে নানা প্রতিবিম্ব হইতে 
পারে না। অতএব জীব এক। অন্তঃকরণ নানা ইহা 
সর্বমতসিদ্ধা অন্তঃকরণ অবিদ্যাতে কল্পিত। অবিদ্যা- 
কন্সিত অন্তঃকরণ দ্বারা অবিদ্যাগত প্রতিবিশ্বের অবচ্ছেদ 
অবশ্থাস্তাবী।. যে অন্তঃকরণে ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার হুইবে, 
সেই অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন প্রতিবিম্ব মুক্ত হইবে, অন্যান্য 
অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন প্রতিবিম্ব বদ্ধ থাকিবে । এইরূপে জীব 
এক হুইলেও অন্তঃকরণরূপ অবচ্ছেদক ভেদে বন্ধ মুক্তির 
ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে। প্রতিবিম্ব এক হইলেও অনন্ত- 
অন্তঃকরণ-ভেদে অনন্ত প্রমাত্রাদি ভাব হইবার কোন বাঁধা 
নাই। অতএব গুরুশিষ্যাদি ব্যবস্থাও একজীব বাদে সঙ্গত 
হইতেছে । সংক্ষেপশারীরককার বলেন-_ 
জীঘাজিত্বান্ব্নিনান্বাহবত্ন্যাঘাহিষ্যী আহ লব শরিহ্বা। 
বিহাজবাজ্যব্লীত্বত্য নয বীর ক্টগব্সিনি: সজায ॥ 


্রহ্ধাশ্রিত অবিদ্য দ্বারা ব্রহ্ম সংসারী। ব্রহ্গের স্বীয় 
অবিদ্য] দ্বারা বেদ, আচার্য ও ন্যায় পরিকল্পিত। এ পরি- 
কল্পিত আচার্য, বেদ ও ন্যায় হইতে সেই» ব্রহ্গের ত্রহ্মবিদ্যা 
সমৃৎপন্ন হয়। ব্রহ্মবিদ্যা সমু্পন্ন হইলে মোহ বা অবিদ্য। 
বিন হয়। অবিদ্যা বিনষ্ট হইলে ব্রহ্ম স্বপ্রকাশ নিজ 
স্বরূপে অবস্থিত হুন্‌। মধুসূদন সরস্বতী বলেন যে, জীব, 
এক হইলেও অবিদ্যাকার্ধ্য অন্তঃকরণ অনস্ত। অন্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন জীবের প্রমাত্রাদি ভাবও অন্তঃকরণ ভেদে অনন্ত । 
তন্মধ্যে যে অন্তঃকরণীবচ্ছিন্ন প্রতিবিদ্বে অর্থাৎ যে. অন্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন জীবে শ্রবণ মননাদি শাস্ত্রবিহিত উপায় সম্পন্ধ 
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হইয়া সাক্ষাৎকারাত্মক ব্রন্মবিদ্যা আবিভূতি হয়, তিনি 
আচাধ্য। বেদ শব্দের তাৎপর্য্যার্থ ব্রঞ্ধবিদ্যা বা বেদাস্ত। 
ন্যায় কি না ব্রন্মমীমাংসা বা বেদান্ত দর্শন । অতএব জীব এক 
হইলেও অন্তঃকরণ ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া সকলের নিজ নিজ 
গুরুর নিকট হইতে ত্রহ্মবিদ্যা লাভের জন্য যত্বু চেষ্টা করা 
সর্বথা সঙ্গত হইতেছে । এতাবতা জীবভেদের আপত্তি 
হইতে পারে না। কারণ, অবিদ্যা-প্রতিবিন্ব স্বরূপ জীব 
একমাত্র হইলেও অন্তঃকরণরূপ উপাধি ভেদে যুগপৎ 
বা ক্রমে ব্রক্ষবিদ্যালাভার্থ প্রতি সম্ভবপর | এবিষয়ে 
পূর্বাঁচাধ্যেরা বিস্তর আলোচন৷ করিয়াছেন । বাহুল্য ভয়ে 
তাহা বিশেষরূপে বিস্তৃত হইল না। 

অনাদি মাঁয়াবশত ত্রহ্মই জীবভাঁব প্রাপ্ত হন এবং বিবেক 
দ্বারা মুক্ত হন। ইহার অপর নাম একজীববাদ | 

সে যাহা হউক | জীবাত্া ব্রত্মের অংশ বাক্রন্গের প্রতি- 
বিন্ব ইহা! বলা হইয়াছে । ইহাঁও বল! হইয়াছে যে, ব্রহ্মই 
স্বীয় অবিদ্যা ছারা জীবভাব প্রাপ্ত হন্‌। জীব ও ব্রহ্ম ভিন্ন 
নহে, এ বিষয়ে উক্ত মতত্রয়ের একমত্য আছে। তদ্িষয়ে 
কোন বিসংবাদ নাই । জীব ও ব্রহ্ম এক, অর্থাৎ জীব ব্রন্ধা- 
ভিন্ন, ইহা সমস্ত বেদান্তের অবিসংবাদিত সিদ্ধান্ত । তদ্দিষয়ে 
এই একটা কথা বলিবার আছে। হস্তপদাদি দেবদত্ের 
অঙ্গ, দেবদত্ত অঙ্গী। হস্তপদাদিগত দুঃখের দ্বারা দেবদণ্ডের 
ছুঃংখিত্ব লোক-প্রসিদ্ধ। জীব ব্রন্গের অংশ হইলে জীবগত 
দুঃখের দ্বারা ব্রদ্মেরও দুঃখিত্ব হইতে পারে। তাহা হইলে 
মুক্তি বা ব্রহ্মতাব অনর্থবহুল স্থতরাং যত্রপূর্ববক পরিহাধ্য 

১৪ 
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হইতে পারে কোনরূপে অভিলষণীয় হইতে পারে না। 
কেন না হস্তপদাদি-অঙ্গ-গত ছুঃখের দ্বারা যেমন অঙ্গী দেবদত্ত 
দুঃখী হয়, সেইরূপ জীব ব্রন্ষমের অংশ হইলে জীবগত দুঃখের 
দ্বারা অংশীর অর্থাৎ ত্রদ্ষের ছুঃখিত্ব হইবে। .জীব অনন্ত, 
স্তরাং অনন্ত-জীব-গত দুঃখ দ্বারা ত্র্ম দুঃখী হয় বলিয়া ব্রন্মের 
ছুঃখও অনন্ত । সংসারী জীব সংসার অবস্থায় নিজের দুঃখ- 
মাত্র ভোগ করে। এ জীব সম্যক দর্শন বা তত্বজ্ঞান দ্বারা ব্রন্গত্ব 
প্রাপ্ত হইলে অর্থাৎ মুক্ত হইলে এ মুক্তি অবস্থাতে সমস্ত 
জীবগত দুঃখ অনুভব করিবে। স্তরাং সংসারীর দুঃখ 
অপেক্ষা মুক্তের ঢুঃখ মহত্তর হইতেছে সন্দেহ নাই । এরূপ 
অবস্থায় মুক্তি অপেক্ষা বরং পূর্ববাবস্থ সংসার ভাল | কেন না, 
ংসারাবস্থায় নিজের ছুঃখ মাত্র অনুভব হুইবে, যুক্তি অবস্থায় 
সকলের দুঃখ অনুভব হইবে | 
এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, ব্রহ্ম সমস্ত জীবগত ছুঃখ- 
ভাগী হইলে উক্ত আপত্তি সঙ্গত হইতে পারিত। কিন্তু 
তাহা নহে। অর্থাৎ ব্রহ্ম জীবগত দুঃখভাগী নহে। অনাদি 
অনির্বচনীয় অবিগ্যারূপ উপাধি বশত, ব্রহ্ম জীবতাবাপন্ন 
হইয়া! অবিদ্যা বশতই দেহাঁদিতে আত্মভাব প্রাপ্ত অর্থাৎ 
দেহাদ্রিতে আত্মাভিমানী হইয়া থাকে । উহাই দুঃখ-ভোগের 
কারণ। অতএব অবিদ্যা বশতই দেহাদিগত ছুঃখ আত্মগত 
বিবেচনা করিয়া নিজেই দুঃখ উপভোগ করিতেছে এইরূপ 
অভিমান করে। ব্রন্ষের বা পরমেশ্বরের দেহাদ্িতে আত্ম- 
ভাব ব' আত্মাতিমান নাই | দুঃখভোগের অভিমানও নাই । 
অতএব ব্রন্মের ছুঃখভাগিত্ব আদৌ নাই । স্থৃতরাং মুক্তি 





আত্মা । ১০৭ 


অবস্থায় অনন্ত ছুঃখভাগিত্বের আপত্তি একান্ত অসঙ্গত। আর 
এক কথা । ত্রন্মের ছুঃখভাগিত্ব কল্পনা করিয়া মুক্ত পুরুষের 
অধিক দুঃখভাগিত্বের আপনি করা হইয়াছে। কিন্তু সূক্ষা- 
রূপে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে জীবের দুঃখভাগিত্বও 
বাস্তবিক নাই। অবিদ্যাকৃত দেহাদি উপাধির অবিবেক- 
নিবন্ধন ভ্রীন্তি বশতই জীবের ছুঃখিত্বের অভিমান হইয়৷ থাকে । 
দেহাদিতে আত্মাভিমান রূপ ভ্রান্তি বশতই জীব স্বদেহগত 
দাহচ্ছেদাদি নিমিভ্তক দুঃখ অনুভব করে। কেবল তাহাই 
নহে। পুত্রমিত্রাদিতে অসাধারণ স্নেহ থাকিলে আমিই 
পুর আমিই মিত্র ইত্যাদি ভ্রান্তিবশত পুভ্রমিত্রাদিতে 
সবিশেষ অভিনিবেশ হয় বলিয়! পুত্রমিত্রাদিগত ছুঃখও 
আত্মগত রূপে অনুভব করে। দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
যাহাদের প্ুত্রমিত্রাদি আছে কিন্তু তন্মধ্যে কতিপয় 
ব্যক্তির পুত্র মিত্রাদিতে অসাধারণ ন্নেহ, অভিনিবেশ এবং 
তন্নিবন্ধন ভ্রম আছে। কতিপয় ব্যক্তি পারিব্রাজ্য অবলম্বন 
করাতে তাহাদের পুত্রমিন্রাদিতে তাদৃশ স্নেহ, অভিনিবেশ 
এবং ভ্রান্তি নাই। পুত্রমিত্রাদিতে যাহাদের তাদৃশ ভ্রান্তি 
আছে এবং যাহাদের তাদৃশ ভ্রান্তি নাই, তাদৃশ উভয় 
শ্রেণীর ব্যক্তিসকল এক স্থানে উপবিষ্ট থাকা অবস্থায় পুত্র 
মৃত হইয়াছে মিত্র মৃত হইয়াছে এইরূপে পুত্র মিত্রাদির 
মৃত্যু আঘোধিত হইলে যাহাদের পুক্রমিত্রাদিমত্বাভিমান 
আছে তাহারাই দুঃখিত হয়, পরিব্রাজকদিগের তাদৃশ অভি- 
মান নাই বলিয়। তাহার! দুঃখিত হয় না। এতদ্দারা বুঝা 
যাইতেছে ষে মিথ্যাভিমাঁন দুঃখের নিদান। যুক্ত পুরুষের 


৯০৮ চতুর্থ লেক্‌চর । 

মিথ্যাভিমান নাই। সুতরাং মুক্তের স্বদেহাদিগত দুঃখাভি- 
মানও নাই। যাহার ম্বদেহগত দুঃখেরও অভিমান নাই) 
তাহার পক্ষে অনন্ত জীবের দুঃখ ভোগের আপনি স্দুর- 
পরাহত। এ অবস্থায় নিত্যসর্জ্ঞ পরমেশ্বরের জীবগত 
ছুঃখভাগিত্বের আপত্তির অনৌচিত্য বুঝাইয়। দিতে হইবে না। 
দেখিতে পাওয়৷ যায় যে, সূর্যের বা চন্দ্রের প্রকাশ আকাশ 
ব্যাপিয়। অবস্থিত। আকাশ ব্যাপিয়া অবস্থিত হইলেও 
অঙ্ুল্যাদি উপাধি বশত খজুবক্রাদিভাব প্রাপ্ত হয় বলিয়া 
বোধ হয়। বন্তগত্যা কিন্তু প্রকাশের খজুবক্রাদি ভাব হয় 


না। তন্রপ অন্তঃকরণাদি রূপ উপাঁধি বশত ব্রহ্ম জীব- 
ভাব প্রাপ্ত হইয়। ছুঃখীরূপে গ্রতিমান হইলেও ব্রহ্ম ছুঃখী 


হন না। ঘট স্থানান্তরে নীযমার্ন হইলে যেমন ঘটাবচ্ছিন্ন 
আকাশও নীয়মান হয় বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু বস্তগত্যা 
ঘটই নীয়মান হয় ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশ নীয়মান হয় না। মহা- 
কাশ শীয়মান হয় না ইহা বলাই বাহুল্য । সেইরূপ অন্তকরণে 
ছুহথ উৎপন্ন হইলেও অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য দুঃখী হয় 
না। মহাচৈতন্য অর্থাৎ অনবচ্ছিন্ন চৈতন্য যে ছুঃখী হয় না, 
তাহা বলিয়া দিতে হইবে না। শরাবস্থ জলে সূর্য্যের প্রতি- 
বিন্ব পতিত হইলে এবং প্রতিবিম্বাধার জল কম্পিত হইলে 
তত প্রতিবিম্বও কম্পিত হয় কিন্তু বিন্বভৃত সূর্ধ্য কম্পিত 
হয় না। প্রকৃত স্থলেও বুদ্ধিগত চিৎপ্রতিবিন্ব বুদ্ধিগত ছুঃখ 
দ্বারা দুঃখী হইলেও বিশ্বভৃত চৈতন্য দুঃখী হইতে পারে না। 
উপরে যেরূপ বলা হইল, তদ্দারা স্থবীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে উপাধিবশত ৪০ ভাব, অবচ্ছিন্নবাঁদ 


আত্মা । ১০৯ 
এবং প্রতিবিন্ববাদ এই পক্ষ সকলের মধ্যে কোন পক্ষেই 
পরমাত্মার দুঃখভাগিত্ব হইতে পারে না। জীবের ছুঃখ- 
ভাগিত্ব আবিদ্যক ইহা! পূর্বেই বলিয়াছি। এই জন্য 
জীবের অবিদ্যারুত জীব-ভাঁবের ব্যবচ্ছেদপূর্ববক ব্রহ্ম ভাব 
বেদান্তে উপদিষ্ট হইয়াছে । মলিন এবং নির্মল দর্পণে 
মুখের প্রতিবিদ্ধ পতিত হইলে এ প্রতিবিম্ব মলিন এবং 
নির্মলরূপে প্রতীয়মান হয় কিন্তু বিন্বভূত মুখের মলিনতাদি 
হয় না। দর্পণ অপনীত হইলে প্রতিবিম্ব যেমন বিম্বভাবে 
অবস্থিত হয়, তদ্রপ বুদ্ধিগত চিৎপ্রতিবিদ্ব বুদ্ধিগত মালিন্য- 
দ্বারা মলিনরূপে প্রতীয়মান হইলেও বিম্বভৃত চৈতন্যের 
মলিনতা৷ হয় না। তত্রজ্ঞান দ্বারা অবিদ্যারূপ উপাধি অপ- 
নীত হইলে জীব ব্রন্ম-ভাবে অবস্থিত হয়। পরমাত্! 
জীবগত দুঃখে দুঃখী হন ন। ইহ! উপনিষদেও উক্ত হইয়াছে। 
শ্রতি বলিয়াছেন__ 

থা বথা যল্ট্বাজব্য বন্থুন নিযে স্বান্্াস্মাবীন: | 
হক্জব্তপ্রা বল্মলুনান্নবান্লা নল বিঘন জানতৃ:ব্বল নাক্কা: | 
সর্বলোকপ্রকাশক সূর্য যেমন প্রকাশ্য দোষে অর্থাৎ 
বিষয় দোষে লিপ্ত হন না, সেইরূপ অঙঙ্গ বা দুঃখাসংস্পর্শ- 
স্বভাব অদ্বিতীয় পরমাত্মাও জীবগত ছুঃখে লিপ্ত হন না। 
ন্মৃতিকারের। বলিয়াছেন__ 
মল ঘ: অহলালা তি ব লিন্সী লি যা: জুন: । 
নক্বিঘন দবষ্াতি ন্মসললিনাক্থাযা ॥ 
জন্াক্লা লী ঘীঘী অন্যলানঈ: » যুজ্ঞন। 
ব ম্বমহ্য়জীনাছি হামলা ঘজ্ঘন বল: ॥ 


১১৩ চতুর্থ লেক্চর। 


জীবাত্মা ও পরমাত্মার মধ্যে পরমাত্বা নিত্য ও নিগুণ। 
পন্মপন্র যেমন জল দ্বারা লিপ্ত হয় না, পরমাত্বাও সেইরূপ 
কর্মফল দ্বারা লিণ্ড হন না। অর্থাৎ জীবগত স্থখ দুঃখে 
পরমাত্মা স্থ্খী বা দুঃখী হন না। অপর অর্থাৎ জীবাত! কর্মের 
আশ্রয় । পর্ধ্যায়ক্রমে জীবাত্বার বন্ধ ও মোক্ষ হয়। জীবাত্বা 
পঞ্চ কর্মেন্্রিয়, পঞ্চ জ্ঞানেব্ড্রিয়। পঞ্চ প্রাণ, মন ও বুদ্ধি এই 
সপ্তদশ রাশি যুক্ত হয়। অর্থাৎ লিঙ্গশরীর যুক্ত হয়। পর- 
মাত্বা ও জীবাত্মা ভিন্ন না হইলেও পরমাত্মা জৈব সখ দুঃখ 
ভাগী নহেন, ইহা বলা! হইল । 

এখন প্রশ্ন হইতেছে যে, এক পরমাত্বাই যদি সমস্ত 
প্রাণীর অন্তরাত্মা হন্‌, তাহ! হইলে অনুজ্ঞ! পরিহার কিরূপে 
উপপন্ন হইতে পাঁরে? অনুজ্ঞ! কি ন| বিধি, পরিহার কি না 
নিষেধ। ইহার উত্তর এই যে, পরমাত্মা সমস্ত প্রাণীর 
অন্তরাত্মা হইলেও উপাধিভেদে জীবাত্বা ভিন্ন হইয়াছে। 
অতএব উপাধি সংবন্ধ বশত বিধি নিষেধের উপপত্তি হইতে 
পারে। কেহ কেহ বলেন যে, জীবাত্মা ও পরমাত্মার 
অভেদ ও ভেদ উভয়ই সত্য। ম্ৃতরাঃ ভেদাংশ অবলম্বনে 
বিধি নিষেধের উপপত্তি হইবার বাধা নাই । তীহার!' বলেন, 
জীবাত্মার ও পরমাত্মার অভেদ শ্রুতিতে নিদিষ্ট হইয়াছে 
সত্য, পরন্ত তছুভয়ের অর্থাৎ জীবাত্বা ও পরমাত্মার ভেদও 
অরতিতে নিদ্দিষট হইয়াছে। জীবাত্মা নিয়ম্য পরমাত্মা নিযস্তা, 
জীবাত্ম। ও পরমাত্মার ভেদ ভিন্ন হইতে পাঁরে না । অতএব 
বলিতে হইতেছে যে, জীবাত্মার ও পরমাত্মার ভেদও আছে 


আত্বা। ১১১ 
অভেদও আছে। ভেদ আছে বলিয়!। বিধি নিষেধের সর্ব 
উপপত্তি হইতে পারে। 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, জীবাত্মার ও পরমাত্মার বন্তগত্যা 
ভেদ ও.অভেদ উভয় থাকিলে ভেদ অবলম্বনে বিধি নিষেধের 
এবং অভেদ অবলম্বনে ব্রহ্মভাবের উপপত্তি হইতে পারে 
বটে, কিন্তু ভেদ ও অভেদ এ উতয় ষথার্থ হইতে পারে 
না| ভেদ ও অভেদ পরস্পর-বিরুদ্ধ। বস্তদ্ধয় ভিন্নও হইবে 
অভিন্নও হইবে ইহা! অসম্ভব । ভেদ ও অভেদ ইহার মধ্যে 
একটী স্বাভাবিক অপরটা ওপাধিক ইহা! অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে। ভেদ স্বাভাবিক হইলে অভেদ ওপাধিক এবং অভেদ 
স্বাভাবিক হইলে ভেদ ওপাধিক হইবে। দেখিতে পাওয়া 
যাষ যে ঘট শরাবাদির তেদ স্বাভাবিক, কিন্ত ঘটও মৃতিকাময় . 
শরাবও মুত্তিকাময় অতএব মৃর্তিকাত্বরূপ উপাধি অবলম্বনে 
ঘটশরাব অভিন্ন ইহা! বল! যাইতে পারে । পক্ষান্তরে আকা- 
শের অভেদ স্বাভাবিক, ঘট পটাদি উপাঁধিভেদে ভেদ ওপা- 
ধিক। জীবাত্মার ও পরমাত্মার ভেদ স্বাভাবিক অভেদ ওপা- 
ধিক অথবা অভেদ স্বাভাবিক ভেদ ওপাঁধিক ইহা বিবেচনা 
কর! আবশ্টাক হইতেছে । 
যিনি ভেদবাদী, তাহার প্রতি যুক্তি দ্বারা অভেদ প্রতিপন্ন 
করা যাইতে পাঁরে। ভেদবাদীর শরীর আত্মবান্, অপরাপর 
শরীরও আত্মবান্‌, এ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। কিন্ত 
সমস্ত শরীর এক আত্মা দ্বারা আত্মবান্‌ কি ভিন্ন ভিন্ন আত্মা- 
দ্বারা আত্মবান্‌ ইহাই বিবাদের বিষয়। অনুমান করিতে পারা 
যায় যে, ভেদবাদীর শরীর যে আত্মাদ্বার! আত্মবান্, অপরাপর 


১১২ চতুর্থ লেকৃচর। 
শরীরও সেই আত্মাদ্ারা আত্মবান| কারণ, ভেদবাদীর 
শরীরও শরীর, অপরাপর শরীরও শরীর । একটা শরীর 
যে আত্মা দ্বারা আত্মবান্, অপরাপর শরীরও সেই আত্মা 
দ্বারা আত্মবাঁন্‌ হওয়াই সঙ্গত। দেখিতে পাওয়া যায় যে, একটা 
দ্রব্য থে দ্রব্যত্ব দ্বারা দ্রব্ত্ববান অপরাপর দ্রব্যও সেই দ্রব্যত্ 
দ্বার! দ্রব্যত্ববাঁন। দ্রব্যভেদে যেমন দ্রব্যত্বের ভেদ হয় না, 
শরীর ভেদেও সেইরূপ আত্ম ভেদ হওয়া সঙ্গত নহে । এক 
জন জন্মিতেছে এক জন মরিতেছে এই হেতুঁতে আত্মভেদ 
অনুমিত হইতে পারে না। কারণ, জনন মরণ আত্মধর্্ম 
নহে, উহা! দেহধন্মা, তদ্দারা দেহভেদ সিদ্ধ হইতে পারে। 
আত্মভেদ সিদ্ধ হইতে পারে না। কেহ স্থখী কেহ ছুঃখী, 
, এতদ্বারাও আত্মভেদ প্রতিপন্ন কর! যাইতে পারে না। 
কারণ, স্বখছুঃখ অন্তঃকরণের ধম্ম আত্মার ধন্ম নহে স্ুতরাৎ 
তদ্বারা অন্তঃকরণ ভেদ প্রতিপন্ন হইতে পারে আত্মভেদ 
প্রতিপন্ন হইতে পারে না। 

আরও বিবেচনা করা! উচিত যে, বিন্ব ও প্রতিবিম্বের ভেদ না 
থাকিলেও আশ্রয়-বৈচিত্র্য বশত ভিন্নভিন্ন গ্রতিবিম্বের ভিন্ন 
ভিন্ন বর্ণ দেখিতে পাওয়! যায়। প্রতিবিম্বগত বর্ণ যেমন সন্কীর্ণ 
হয় না, চিতপ্রতিবিন্বগত রূপে প্রতীয়মান স্থখভুঃখও সেইজপ 
সঙ্কীর্ণ হইবে না । অতএব জীবভেদ কল্পনার প্রমাণ নাই। 
জীবত্রহ্মভেদ কঙ্গনাও প্রমাণ শুন্য । প্রত্যক্ষ প্রমাণবলে 
জীব ও ব্রন্মের ভেদ বল! যাইতে পারে না। যেহেতু জীব ও 
্রহ্ম অতীন্দ্রিয়। ভেদ প্রত্যক্ষসিদ্ধ এরূপ ন! বলিবার আরও 
হেতু আছে। তাহা এই ।' ভেদ, ধম্মীর এবং প্রতিযোগীর 
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ব্যবস্থা-সাঁপেক্ষ । যাঁহীতে বা যে অধিকরণে ভেদ গৃহীত হয়, 
তাহার নাম ধণ্মীঁ। যাহার ভেদ গৃহীত হয়, তাহীর নাম প্রতি- 
যোগী । পক্ষান্তরে ধন্মীর ও প্রতিযোগীর ব্যবস্থা ভেদসাপেক্ষ। 
কেন না, ধন্ম্ী ও প্রতিযোগী অবশ্য এক পদার্থ হইবে না । 
ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ হইবে । তবেই দীড়াইতেছে যে, ভেদ, ধন্মীর 
এবং প্রতিযোগীর ব্যবস্থাসাঁপেক্ষ | এবং ধনীর ও ্রতিষোগীর 
ব্যবস্থা ভেদ-সাপেক্ষ। এইরূপে ইতরেতরাশ্রয় দোষ উপস্থিত 
হয়। ভেদ অনুমান করিবার কোন হেতু নাই । শব্দাবগত লিঙ্গ 
দ্বারা ভেদ অনুমান করা যাইতে পাঁরে বটে, পরস্ত শব্দ দ্বারাই 
তাহা বাধিত হয়। অর্থাৎ শাস্ত্রে নিয়ম্য নিয়ন্তারূপে এবং 
অন্বেষ্টব্য অন্বেষ্টারূপে জীব ব্রহ্ষের নির্দেশে আছে বলিয়া! 
তদছ্ুতয়ের ভেদ গ্রতীত হইতে পারে বটে, কিন্তু নান্ীনীব্তি 
বুভা অর্থাৎ পরমাত্মার অন্য দ্র্টা নাই ইত্যাদি শাস্ত্রবলে উহা 
বাধিত হয়। এবং গঘলাল্লা লল্কা অর্থাৎ এই আত্মাই ব্রহ্ম 
ইত্যাদি শ্রুতি দ্বার জীবের ও ব্রঙ্গের অভেদ প্রতিপন্ন হয়। 
আর এক কথা । ভেদ ও অভেদ এই উভয়ই শাস্ত্র 
প্রতিপাদিত হইয়াছে ইহা সত্য, পরস্ত দেখিতে হইবে 
যে, ভেদের এবং অভেদের এই উভয়ের প্রতিপাদন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত কি না। বিরুদ্ধ ভেদাভেদ প্রতিপাদন 
শাস্ত্রের অভিপ্রেত হইতে পারে না। সুক্ষমরূপে বিবেচন! 
করিলে বুঝিতে পাঁরা যাইবে যে, রাড শাস্ত্রে 
অভিপ্রেত। লোক প্রসিদ্ধ ব! স্বভাবপ্রাপ্ত ভেদের অনুবাদ 
কর! হইয়াছে মাত্র। অর্থাৎ সর্বথা অভেদ সমর্থন করিবার 
জন্য লোকপ্রদিদ্ধ ভেদের অনুবাদ করিয়া তেদের নিষেধ 


১১৪ চতুর্থ লেক্চর। 
করা হইয়াছে । আরও দেখিতে পাওয়া যায় যে,অভেদ জানের 
ফল শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে। ভেদ জ্ঞানের কোন ফল 
কথিত হয় নাই। প্রত্যুত ভেদজ্ঞানের দোষ কীর্তন করিয়া 
ভেদের প্রতিষেধ করা হইয়াছে । এতদ্বারা বুঝা যাইতেছে 
যে, অভেদ প্রতিপাদনই শাস্ত্রের অভিপ্রেত) ভেদ-প্রতি- 
পাদন শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে। ভেদ প্রতিপাদন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত হইলে ভেদজ্ঞান নিন্দিত হইত না। বরং অভেদ 
জ্ঞানের ন্যায় ভেদ জ্ঞানেরও কোনরূপ ফল নির্দিষ্ট হইত। 
তাহা হয় নাই । অতএব বুঝা যাইতেছে যে, ভেদ প্রতিপাদন 
শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে। 

আরও বিবেচন! করা উচিত যে,সমস্ত প্রমাণ বিশেষত শব্দ 
প্রমাণ অজ্ঞাত বিষয়ের জ্ঞাপক। ভেদ লোকপ্রসিদ্ধ সুতরাং 
তাহা স্থজ্ঞাত। তাহার জ্ঞাপন শব্দের তাৎপর্য্য-বিষয় হইতে 
পারে না। যাহা স্থজ্ঞাত তাহার জন্য শব্দের অপেক্ষা থাকিতে 
পারে না। উপনিষদের তাঁৎপর্য্য পর্য্যালোচন৷ করিলেও 
আস্ৈতেই অর্থাৎ অভেদেই তাতপরধ্য বোধ হয়। যাহা বাক্যের 
উপক্রমে এবং উপসংহারে কথিত হয়'এবং মধ্যে পরামষ হয়, 
_ তাহাতেই বাক্যের তাৎপর্য্য অবধৃত হয়। অভ্যান অর্থাৎ 
পুনঃ পুনঃ কখিত হুইলে প্রতিপাদ্য অর্থের ভূযস্ত্ হয় অক্পত্ব 
হয় না। হ্বতরাং এঁ অর্থ উপচরিত ইহা! বলিবার উপায় 
নাই। উপনিষৎ সকলের উপক্রমে, মধ্যে এবং উপসংহারে 
অদ্বৈততত্ব পরিকীর্তিত হইয়াছে । অতএব অদ্বৈতেই উপনিষ- 
দের তাৎপর্য্য। তদ্বিষষে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। 
পূজ্যপাদ বাচস্পতি মিশ্র ভামতীগ্রন্থে বলিয়াছেন__ 


আত্মা । | ১১৫ 
. মহা বীনবিত্ব্ার মইন স্রনিঘাহ্য; ৷ অমহৃনলপিনলল্বা- 
বথিমনমতাব্বতাইল দনিদাহনলত্থনি। হল লব আাঙ্কান্তৃতন্গব্যন 
নগরী ঘ ঘব্যান্জ্যন অন্ন ্বাঘক্িঘন নল লহ্ম লান্ঘঘন্। 
তদলিঅহৃযান লীঘঙ্গলনল্দহাননতদন্স্বাঘা গ্ত্বনমহাহজ 
মজ্জন । | 
ইহার তাঁৎপর্ধ্য এই। ভেদ লোকদিদ্ধ বলিয়! শবদদ্বারা 
প্রতিপাঁদ্য হয় না। অভেদ অনধিগত অর্থাৎ অজ্ঞাত বলিয়! 
অধিগত তেদের অনুবাদ দ্বারা প্রতিপাদ্য হইবার যোগ্য। 
যদ্দারা বাক্যের উপক্রম ও উপসংহার হয়, এবং যাহা মধ্যে 
পরায় হয়, তাহাতেই বাক্যের তাৎপ্ধ্য অবধূত হয়। 
উপনিষদের উপক্রমে, উপসংহারে এবং মধ্যে অদ্বৈত তত্ব 
কথিত হইয়াছে বলিয়া! উপনিষৎ অদ্বৈতপর হওয়াই যুক্ত। 
অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, অভেদ স্বাভাবিক বা! বাস্তবিক । 
তেদ উপাধিক। স্ৃতরাং উপাধি সংবন্ধ বশতঃ অনুজ্ঞা 
পরিহারের উপপরতভি হইবে, এই বেদান্তদিদ্ধাত্ত সর্ববথা 
সমীচীন । ভগবান্‌ বাঁদরায়ণ বলিয়াছেন__ 
ব্জ্বাবিষ্থাৰী ইন্বঘনন্গান্‌ জ্যানিবাহিননূ। 
অর্থাৎ দেহ সংবন্ধ হেতুতে অনু্ঞা পরিহার উপপন্ 
হইতে পারে। জ্যোতিরাদির ন্যায়। জ্যোতি এক হইলেও 
জব্যাদ নামক অগ্নি অর্থাৎ শ্বশীনাগ্সি পরিহৃত হয় অপর আল 
পরিহৃত হয় না। সূরধ্য এক হইলেও অমেধ্য প্রদেশগত সূর্য 
প্রকাশ পরিহৃত হয় শুচিভূমি প্রবিষ্ট দৌর প্রকাশ পরিহনৃত 
হয়না। হীরক ও বৈছুধ্যাদি মণি পাধিব হইলেও উপাদীয়_ 
মান হয়, ্ৃত শরীর পার্থিব হইলেও পরিহৃত হয়, গোসুত্র গৌ- 
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পুরীষ পবিত্র বলিয়া পরিগৃহীত হয়, অপর জাতির মুত্র পুরীষ 
অপবিত্র বুদ্ধিতে পরিবর্িত হয়। অদ্বৈতবাদেও সেইরূপ 
বৈচিত্র্য বশত অনুজ্ঞা পরিহার হইবার কোন বাধা নাই । 

আপত্তি হইতে পারে যে, আত্মা অসঙ্গ। অসঙ্গ আত্মার 
দেহের সহিত সংযোগ, সমবাঁয় বা! অন্য কোনরূপ সংবন্ধ হইতে 
পারে না। অতএব দেহ সংবন্ধ বশত অনুজ্ঞ! পরিহার 
হইবে ইহ সমীচীন বল। যাইতে পারে না। এতছুত্তরে বক্তব্য 
এই যে, আত্মার সহিত দেহের সংযোগাদি সংবন্ধ হইতে পারে 
না সত্য, পরস্ত দেহাদি সংঘাতে আত্মবুদ্ধি অর্থাৎ আমিই 
দেহাদ্রি সংঘাত এইরূপ বিপরীত প্রতীতি বা ভ্রান্তি লোক- 
প্রসিদ্ধ। অতএব দ্রেহাদ্ির সহিত আত্মার পারমাথিক কোন 
সংবন্ধ না থাঁকিলেও আত্মবিষয়িণী উক্তরূপ র্লিপরীত প্রতী- 
তির অপলাপ করিতে পারা যায় না । এঁ বিপরীত প্রতীতিতে 
দেহার্দি সংঘাত আত্মারূপে ভাসমান হইতেছে । অতএব দেহ 
ও আত্মার সাংৰৃত বা আবিদ্যক তাদাত্ম্য সংবন্ধ আছে ইহা 
স্বীকার করিতে হইতেছে'। এঁ সংবন্ধ পারমাথিক নহে। 
পারমার্থিক না হইলেও তাদৃশ মংবন্ধ আঁছে সন্দেহ নাই। 
আমি গমন করিতেছি, আমি আগমন করিতেছি, আমি অন্ধ, 
আমি অনন্ধ এইরূপ প্রতীতি সমস্ত প্রাণীতে পরিলক্ষিত 
হয়। গমন ও আগমন দেহধর্মম, অন্ধতা ও অনন্ধত। ইন্ড্রিয়ধর্্ম | 
আমি দেহ ইত্যাদি ভ্রম বশত উহা অর্থাৎ গমন আগমনাদি 
আত্মাতে প্রতীয়মান হয়। কোন কারণ বশত তাদৃ 

স্তির উচ্ছেদ হইলে ব্যবহারের বিলোপ হুইতৈ পারে এ 
আশঙ্কা ভিত্তি শুন্য । কারুণ, সম্যগ্দর্শন অর্থাৎ আত্মতত্জ্ঞান 
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ভিন্ন তাদৃশ ত্রাস্তির উচ্ছেদ অসম্ভব। জম্যগ্র্শন না 
হওয়া পর্যন্ত সমস্ত গ্রাণীতে এই ভ্রান্তি অপ্রতিহত ভাবে 
বিদ্যমান থাঁকে। তাদৃশ ভ্রান্তিই অনুজ্ঞা পরিহারের 
নিদান। অতএব আত্মা এক হইলেও অবিদ্যাকৃত দেহাঁদি 
সংবন্ধ বশত অনুজ্ঞা পরিহার সর্বা উপপন্ন হইতে পারে। 

সম্যগদর্শীর পক্ষে অনুজ্ঞা পরিহার নাই। কেন না) 
উক্ত ভ্রান্তিই অনুজ্ঞা পরিহারে মূল ভিত্ি। উপাদেয় 
বিষয়ে অনুজ্ঞা এবং হেয় বিষয়ে পরিহার উপদিষ্ট হইয়াছে। 
যিনি আত্মার অতিরিক্ত উপাদেয় বিষয় আছে বলিয়। 
বিবেচনা করেন, তিনি এ বিষয়ের উপাদান করিবার জন্য 
অনুজ্ঞাত বিষয়ে নিযুক্ত হইতে পারেন এবং যিনি আত্মার 
অতিরিক্ত হেয় বিষয় আছে বিবেচনা করেন, তিনি হেয় বিষ- 
যের হানের জন্য তৎপরিহারে নিযুক্ত হইতে পারেন । সম্যগ্‌- 
দর্শী অর্থাৎ ব্রহ্মবেভা! আত্মার অতিরিক্ত হেয় বা উপাদেয় 
বস্তৃস্তর আছে ইহা আদৌ বিবেচনা! করেন না। স্তৃতরাং 
তাহার সংবন্ধে অনুজ্ঞা বা পরিহার কিছুই সম্ভব হয় না। 

আপত্তি হইতে পারে যে, যে সকল বৈদিক কর্খের ফল 
পরলোকে সম্পন্ন হয়, তথাবিধ বৈদিক কর্মে অর্থাৎ পাঁর- 
লৌকিক-ফলক বৈদিক কর্ম্মকলাপে বিবেকদর্শাই অধিকারী । 
বৈদিক কর্মের সমস্ত ফল ইহলোকে ভোগ হয় না। কোন 
কোন কর্মের ফল ইহলোকে, কোন কোন কর্মের ফল পর- 
লোকে ভোগ হয়। মৃত্যুর পরে দেহ অস্মসাৎকৃত হয়। 
দেহ ব্যতিরিক্ত আত্মা আছে এইরূপ জ্ঞান না থাকিলে যে 
কর্মের ফল পরলোকভোগ্য সে কর্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে 
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না। লিদ্ধ হইতেছে যে, আত্মা দেহ ব্যতিরিক্ত এতাদৃশ 
বিবেকদর্শীর বৈদিক কর্টে অধিকার । ব্রহ্মবেতাও তাদৃশ 
বিবেকদর্শী, অতএব ত্রহ্মবেভারও বৈদিক কর্দে অধিকার 
হইতে পারে। 

এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, আত্মা যাটুকৌশিক শরীর 
হইতে অর্থাৎ স্থূল শরীর হইতে অতিরিক্ত এইরূপ জ্ঞান 
যাহার আছে, তিনিই বৈদিক কর্মে অধিকারী সত্য, পরস্ত 
আত্ম! সমস্ত বৃদ্ধাদি হইতে অতিরিক্ত এবং কর্তা ভোক্তা নহে 
এতাদৃশ জ্ঞানবানের কর্মে অধিকার নাই। কেন না 
আত্মাকে অকর্ত। জানিলে কিরূপে কর্মের কর্তা হইতে পারে, 
আত্মাকে অভোক্ত' জানিলে কাহার ভোগের জন্য কর্ধ 
করিবে, আত্মা বুদ্ধি হইতে অতিরিক্ত এরূপ জানিলে কিরূপে 
ভোগ নির্বাহ হইবে । এখানে বলা উচিত যে, আত্মা কর্তা 
ও ভোক্তা নহে-_-এ তাদৃশ অপরোক্ষ জ্ঞান অর্থাৎ প্রত্যক্ষাত্মক 
জ্ঞান কর্ম্মীধিকারের বিরোধী। তাঁদৃশ পরোক্ষ জ্ঞান 
কর্মীধিকারের বিরোধী নহে। কারণ, ১দহাঁদিতে আত্মাভি- 
মান প্রত্যক্ষাতক। অতএব দেহাদি ব্যতিরিক্ত রূপে 
আত্মার জ্ঞানও প্রত্যক্ষাত্বক হওয়া আবশ্যক | কেন না, 
পরোক্ষততৃজ্ঞান প্রত্যক্ষ ভ্রমের নিবর্তক হইতে পারে না। 
্রন্মবিদ্যাতরণকার শ্রীমদদৈতানন্দ বলেন 

ঘন্মম্হমিলী ঘিনিা: ইন্বানিহিজালা-হমিন: ঈিনূ। ধমা 
যী নান । ররর (বন 
ম্হমিলীনািনিববী ॥ 

অর্থাৎ সম্যগ্দর্শী ছুই প্রকার । কে রেহাডিরিক আত্ম 


রিনি এ 
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দর্শা। তাঁহাদের কর্ণে অধিকার নিবারিত হয় না। অন্য 
শ্রেণীর সম্যগ্দর্শীরা আত্মাকে অসঙ্গ ব্রহ্মরূপে বিবেচনা করেন। 
তাদৃশ সম্যগ্দর্শী কর্মে অধিকারী নহেন। 

কেহ কেহ বলেন যে, বৈদিককর্মনে অধিকারের জন্য 
আত্মা দ্রহাদি হইতে অতিরিক্ত এতাদৃশ বিবেক জ্ঞান 
, অপেক্ষিত নহে। দেহাদি সংঘাতে আত্মবুদ্ধি থাকিলেও 
বৈদিক কর্মে অধিকার হইতে পাঁরে। কেন পারে, তাহা 
বল! হইতেছে। বৈদিক কর্ম নানাবিধ, তাহার ফলও 
নানাবিধ । তম্মধ্যে কারীরী যাগের ফল তৎক্ষণাৎ সম্পন্ন 
হয়। অনারৃষ্টিতে যে শস্ত শুক হইতে থাকে, বৃষ্টিদ্বারা 
সেই শন্তের সঞ্জীবন কারীরী যাঁগের ফল। কারীরী 
যাগ করিলে তৎক্ষণাৎ বৃষ্টি হইয়া থাকে । কারীরী 
যাগের ফল প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। যাহারা! বৈদিক কর্মের 
সফলতা! বিষয়ে বিপ্রতিপন্ন, কারীরী যাঁগের সমনন্তর ভাবী 
ফল দৃষ্টান্তরূপে উপন্যন্ত করিয়া পূর্ববাচাধধ্যগণ তাহাদিগকে 
নিরস্ত করিযাছেন। পণ্ড পুত্রা্দি ফলও ইহজন্মেই হইতে 
পারে । বিশেষ এই যে কারীর্্যাদি যাগ সমনন্তর-ফল 
যে সকল যাগের ফল পশু পুত্রাি, তাহারা দমণস্তর-ফল 
নহে। কারীর্্যাদির ফল তৎক্ষণাৎ হয়, এ সকল যাগের 
ফল কালান্তরে হয়। কালান্তরে হইলেও ইহজন্মেই তাহা 
হইতে পারে। তজ্জন্য দেহাতিরিক্ত আত্মজ্ঞানের প্রয়োজন 
নাই। যে সকল যাগের ফল স্বর্গ, তাহার জন্য দেহাতিরিক্ত 
আত্মার জ্ঞানের আবশ্যকতা আপাতত বোধ হইতে পারে 
বটে, কিন্তু সৃদ্ষমরূপে বিবেচন! করিলে প্রতীত হইবে যে, 
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স্বর্গ ভোগের জন্যও দেহাতিরিক্ত আত্মার অপেক্ষা নাই। 
কারণ, এই দেহেই স্বর্গভোগ হইতে পারে।. একটা গাথা 
বা ০ 
নন নব্জব্লমীনিনি লান: দন্বদ্বণী। 
লন:দীলিজ্ব: র্গা লজন্থান্িজ্জয: ॥ 
অর্থাৎ স্বর্গ ও নরক ইহলোকই বিদ্যমান। যাহা মন? 
প্রীতিকর তাহা স্বর্গ, যাহা মনঃগীড়াকর তাহা নরক। কেহ 
কেহু বলেন যে, নিরতিশয় প্রীতির নাম ত্বর্গ। লৌকিক 
প্রীতি নিরতিশয় হইতে পারে না । কেন না, লৌকিক গ্রীতি 
ছুঃখানুবিদ্ধ । অতএব বলিতে হইতেছে যে,পারলৌকিক স্ুখ- 
বিশেষ স্বর্গ | সুতরাং দেহাতিরিক্ত আত্মজ্ঞান ভিন্ন স্বর্গজনক 
কর্মের অনুষ্ঠান হইতে পাঁরে না। এ কথা অসঙ্গত। কারণ) 
সায্রাজ্যাদি প্রাপ্তি নিবন্ধন যে সখ বা গ্রীতি হয়, তাহাকেই 
নিরতিশয় স্থুখ বল! যাইতে পারে । সত্য বটে যে, মের পৃষ্ঠে 
/স্বর্গফল.ভোগ হয় এইরূপ শাস্ত্রে কথিত আছে। পরস্ত মন্ত্র 
এবং ওুষধাঁদি দ্বারা এই শরীর স্থদৃ় ও সক্ষম করা যাইতে 
পারে। স্বতরাং এই শরীর দ্বারাই মেুপৃষ্ঠে স্বর্গ ভোগ 
হইবার কোন বাঁধা হইতে খঁরে না। অনেকাঁনেক ত্রহ্মধি ও 
রাজধি মেরু পৃষ্ঠে গমন করিয়াছেন পুরাণাদিতে ঈদৃশ 
আখ্যাঁয়িক। বহুল পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায়। যুধিঠিরের 
সশরীরে স্বর্গগমনের কথা সকলেই অবগত আছেন। 
অতএব বৈদিক কর্দ্দে অধিকারের জন্য দেহাতিরিক্ত আত্ম- 
ও জ্ঞানের “অপেক্ষা নাই, কেহ কেহ এইরূপ কল্পনা করিয়। 
থাকেন। | | 


আত্মা। ১২১. 


এই কক্সনা সমীচীন বলা যাইতে পারে না। কারণ, 
উহা শাস্ত্র বিরুদ্ধ। শাস্ত্রে যে স্তৃখ স্বর্গ শব্দ দ্বারা অভিহিত ' 
হইয়াছে, তাদৃশ স্থখ ইহলোকে সম্ভব হইতে পারে না 
বাহুল্য ভয়ে স্বর্গের লক্ষণ লিখিত হইল না। এইমাত্র 
বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে, বিশিষ্ট দেশে বিশিউ দেহ দ্বারা 
বিশিষ্ট সখের উপতোগ হয় ইহা শাস্ত্র সিদ্ধ! মনঃপ্রীতিকর 
বিষয় স্বর্গ, মনঃকষ্টকর বিষয় নরক, ইহা গৌণ প্রয়োগমান্র। 
ভূন আাবলামিন ইহা যেমন গৌণপ্রয়োগ) লন:দীলিঙ্গহ: 
বনী; ইহাও সেইরূপ গৌণ প্রপ্নোগ । উপাস্য দেবতার 
দেহের তুল্য দেহ ধারণ পূর্বক উপাস্য দেবতার সহিত 
তল্লোকবাদ কোন কোন পুণ্য কর্মের ফলরূপে কথিত 
হইয়াছে । কুকুরাদি দেহ ধারণ পূর্বক ব্রন্মহত্যাদি পাপের 
ফল ভোগ করিতে হয় ইহাও শাস্ত্রে কথিত আছে । অতএব 
বৈদিক অনুজ্ঞা পরিহারে দেহ ব্যতিরিক্ত আত্মদর্শীর অধিকার 
তদ্বিষয়ে সন্দেহ থাকিতেছে না। কিন্তু বৈদিক অনুজ্ঞা পরি- 
হারে স্থুলদেহব্যতিরিক্-আত্ম-দর্শীর অধিকার হইলেও 
দ্ধ্যাদিব্যতিরিক্ত-আত্ম-দর্শীর অধিল্গুর এরূপ বলিবার কোন 
দি বৃদ্ধি সংঘাতাত্মদশার বৈদিক কর্ট অধিকার 


ইহা পূর্বেই বলিয়াছি। : 
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অনুজ পরিহারের উপপততি প্রদর্শিত হইয়াছে । এখন 
জীবাত্বার কর্তৃত্ব আছে কি না, তদ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা 
কর! যাইতেছে । আপত্তি হইতে পারে যে, জীবাত্মার সংবন্ধে 
যখন অনুজ্ঞা পরিহার আছে, তখন তাহার কর্তৃত্ব আছে 
ইহাও বুঝা যাইতেছে । কারণ, যাহার কর্তৃত্ব নাই, তাহার 
সংবন্ধে অনুজ্ঞা পরিহার হওয়া অসন্তব। ম্ৃতরাং জীবা- 
সবার সংবন্ধে যখন অনুজ্ঞা পরিহার আছে তখন তাহার কর্তৃত্ব 
আছে, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পারা যায়। অতএব জীবা- 
স্বার কর্তৃত্ব আছে কি না, এই আলোচনা৷ পিউপেষণের ন্যায় 
নিরর্থক হইতেছে । এতদুত্ভরে বক্তব্য এই যে, অনুজ্ঞ| 
পরিহারের উপপত্তির সমালোচনা দ্বারা কর্তৃত্বের আলোচনা! 
গতার্থ হইয়াছে, আপাতত এইরূপ বোধ হইতে পারে 
বটে, পরস্ত জীবাস্্ার কর্তৃত্ব বিষয়ে দার্শনিকদিগ্লের মতভেদ 
দেখিতে পাঁওয়৷ যায়। অতএব জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কি 
না, এ আলোচনা নিরর্ঘক বল! যাইতে পারে না। দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, জীবাত্বার কর্তৃত্ব আছে, এ বিষয়ে অনেক 
দাশনিকের এঁকমত্য থাকিলেও জীবাত্মার কর্তৃত্ব নাই, 
কোন কেট্ন দার্শনিক ইহা! মুক্তক্ঠে বলিতে কুঠিত হন 
নাই। অত জীবস্ার কর্ৃ্ব আছে কি না, ইহার আলো- 
চনা কর! আবশ্মক হইতেছে। 
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জীবাত্বার কর্তৃত্ব আছে কি না, এই বিষয়ের আলোচনা 
করিতে হইলে প্রথমত কর্তৃত্ব কি? এবং কাহাকে কর্তা 
বল! যাইতে পারে, ইহার আলোচনা করিলে নিতান্ত 
অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। যিনি যেকার্ধ্য করেন,' তিনিই 
সেই কার্ধ্যের কর্তা এবং কর্তার ধর্মই কর্তৃত্ব, ইহা বুঝা 
যাইতেছে বটে, পরজ্ত কার্্যের করণ কি পদার্থ, তাহা 
পরিষ্ষাররূপে বুঝা যাইতেছে না । একটী উদাহরণ অবলম্বন 
করিয়া বিষয়টা বিশদ করিবার চেষ্টা কর! যাইতেছে। স্থুলত 
মৃত্তিকা, দণ্ড, চক্র, সলিল, সূত্র ও কুলাল বা কুস্তকার, এই 
সকল কারণের সাহায্যে ঘট নির্মিত হয়। মৃত্তিকাদি সমস্ত 
কারণেই ঘটের অনুকূল ব্যাপার আছে, এবিষয়ে সন্দেহ 
করিবার কারণ নাই। কেন না, যাহাতে কাধ্যের অনুকূল 
ব্যাপার নাই, তাহাকে “কারণ বলা যাইতে পারে না। 
কারণের যে ব্যাপার হইলে ঘট নির্িতি হয়, তাহাই ঘটের 
অনুকুল ব্যাপার বুঝিতে হইবে। যাহা কারণ-জন্য অথচ 
কার্য্যের জনক,তাহাই কারণের ব্যাপার বলিয় অভিহিত হয়। 
কুলাল প্রথমত মৃতিকা জলসিক্ত করিয়া পিগাঁকার সম্পাদন 
করে। পরে এ মৃত্তিকাপিণ্ চক্রে বিন্যস্ত করিয়া দণ্ড দ্বারা 
চক্র ঘুণিত করিয়া ঘটের নির্মাণ কার্য সম্পূর্ণ করে। সৃত্র 
দ্বারা ঘটের পরিমাণ নির্ণয় করা হয়। মোটামোটা হিসাবে 
যেকারণ যে রূপে বা যে প্রকারে কার্য্যের উৎপতিতে 
সাহায্য করে, এরূপ বা এ প্রকারটা এ কারণের ব্যাপার 
বলিয়! ধরিয়া লওয়া যাইতে পারে |. 
. স্থুধীগণ বুঝিতে পাঁরিতেছেন যে, ঘটের উৎপত্তির অনু- 


১২৪. পঞ্চম লেকৃচর। 


কুল ব্যাপার প্রত্যেক কারণে রহিয়াছে। অথচ সমস্ত 
কারণগুলি ঘটের কর্তা নহে। কেবল মাত্র কুলাল ঘটের 
কর্তা বলিয়া পরিগণিত এবং ব্যবহৃত হয়। তবেই বুঝা! 
যাইতেছে, যে, কারণ হইলেই কর্তা হয় না। কোন বিশেষ 
কারণ কর্তী হুইয়৷ থাকে । কারণগত সেই বিশেষত্ব কি, 
তাহা নিরূপণ করা আবশ্যক হইতেছে । অনুধাবন করিলে 
বুঝিতে পার। যায় যে, কারণ বিশেষ যে বিশেষ অনুসারে 
কর্তা রূপে ব্যবন্ৃত হয়, কর্তশব্ধের সহিত এ বিশেষের 
অচ্ছেদ্য সংবন্ধ আছে। অতএব কর্তৃশব্দ দ্বারা কি বিশেষ 
প্রতীয়মান হয়, তাহা নির্ণয় করা উচিত। কৃধাতু ও তৃচ্‌ 
প্রত্যয়ের যোগে কর্তৃশব্দ নিষ্পন্ন হুইয়াছে। কৃ ধাতুর অর্থ 
নির্ণীত হইলে. এ বিশেষ নিত হইবে এ বিষয়ে সন্দেহ হই- 
বার হেতু নাই। গণপাঁঠ ধাতুর অর্থ নির্ণয় করিবার উপায় 
বটে, পরন্ত, এস্থলে গণপাঠের সাহায্যে কু ধাতুর অর্থ নির্ণয় 
করিতে পারা যায় না। কারণ, গণপাঁঠে ক ধাতু করণ অর্থে 
পঠিত হুইয়াছে। করণ শব্দটা কৃধাতু হইতে উৎপন্ন । 
স্থতরাং কৃ ধাতুর অর্থ নির্ণীত না হইলে” করণ শব্দের অর্থ 
বুঝিরার উপায় নাই। অতএব অন্য উপায়ে কৃ ধাতুর অর্থ 
নির্ণয় করিতে হুইবে। ন্ায়কুহ্থমাঞ্জলিপ্রকরণে পুজ্যপাঁদ 
উদয়নাচার্ধ্য কৃ ধাতুর অর্থ নির্ণয় করিয়াছেন । তিনি বলেন,__ 

.  জনাজনহিমানিল জন্কৃকৃঘজ্মবব্যযা । 
মি স্বর হত জনি: | 

_ ইহার তাৎপর্য্য এই যে, ইহা কৃত ইহা কৃত কি 
ঘষ্ী নযা,জন: অন্ুতী ন জন: অর্থাৎ আমি ঘট. করিয়াছি 
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অঙ্কুর করি নাই এইরূপ বিভাগ সর্ববজনসিদ্ধ, ঈদৃশ বিভাগ 
দ্বারা কর্তার স্বরূপ ব্যবস্থিত বা নির্ণাত হয়। অতএব প্রত্বই 
কৃতি ব! কৃধাতুর অর্থ। কুলালে যেমন ঘটের অনুকূল 
ব্যাপার আছে, সেইরূপ অস্কুরের অনুকুল ব্যাপারও লোকের 
আছে সন্দেহ নাই। কারণ, অস্কুরের উৎপত্তির জন্য ভূমিকে 
বীজ বপনের উপযুক্ত রূপে প্রস্তুত করা, বীজ বপন করা, জল 
সেচনাদি করা, এগুলি অস্কুরের উৎপত্তির অনুকূল ব্যাপার 
মন্দেহ নাই। তথাপি অত: জন: অর্থাৎ আমি অঙ্কুর 
করিয়াছি, আমি অস্কুরের কর্তা, এরূপ ব্যবহার হয় না। কেন 
না, অঙ্কুর বিষয়ে লোকের ব্যাপার থাকিলেও প্রযত্ব নাই। 
ঘট বিষয়ে কুলালের প্রযত্ব আছে বলিয়াই ঘর: জন: অর্থাৎ 
আমি ঘট করিয়াছি, আমি ঘটের কর্তী, এইরূপ ব্যবহার 
হইয়া থাকে । কেবল তাহাই নহে, কুলালের ন্যায় দণ্ড চক্রা- 
দিতে ঘটের অনুকূল ব্যাপার থাকিলেও দণ্ড চক্রাদি ঘটের, 
কর্তীরূপে ব্যবহৃত হয় না। কেন না, দণ্ডচক্রাদিতে ঘটের 
অনুকূল ব্যাপার থাকিলেও ঘটের অনুকুল প্রযত্ব নাই। কুলাল 
ঘটের কর্তারূপে ব্যবহৃত হুয়। কেন না, কুলালে ঘটের 
অনুকূল প্রযত্ব আছে। এতদ্বার। বুঝা যাইতেছে যে কার্য্যের 
ল ব্যাপার থাকিলেই কর্তা হয় না। কার্য বিষয়ে 
রস থাকিলে কর্তা হয়। যিনি কার্ধ্য বিষয়ক প্রযদ্বের 
আশ্রয়__াহার প্রযত্ব বশত কার্য্যের উৎপত্তি হয়, তিনি 
কর্তা । তাহার ধর্ম প্রযত্বই কর্তৃত্ব । শৈবাচার্ধ্যদিগের মতে 
রোগা 
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: স্তরধীগণ স্মরণ করিবেন যে,ন্যায়মতে প্রযত্ব বিশেষ গুণ মধ্যে 
পরিগণিত হইয়াছে । জীবাত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে কি জন্য দার্শ- 
নিকদিগের মতভেদ হইয়াছে, তাহাঁও এতদ্বারা কতকটা বুঝ! 
যাইতেছে। বৈশেষিক প্রভৃতি আচাধ্যদ্িগের মতে মনের সহিত 
আত্মার সংযোগ হইলে আত্মাতে প্রযত্তের উৎপতি হয়, স্থৃতরাং 
তাহাদের মতে প্রত্ব আত্মাশ্রিত, অতএব আত্মা কর্তী। 
কেন না, প্রযত্বের আশ্রয় কর্তৃুশব্দের অর্থ। প্রযত্বই কর্তৃত্ব 

তরাং কর্তৃত্ব আত্মার ধর্মা। সাংখ্যাচার্য্যদিগের মতে পুরুষ 
বা আত্মা-_অসঙ্গ, অপরিণামী ও কুটস্থ বা জন্য ধর্মের অনাশ্রয়। 
অর্থাৎ যাহাঁর উৎপত্তি হয়, পুরুষ তথাবিধ কোন ধর্মের আশ্রয় 
হয় না। বৈশেষিক মতে মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইলে 
আত্মাতে প্রযত্তের উৎপত্তি হয়। স্ৃতরাং তাহাদের মতে আত্মা 
প্রযত্বের আশ্রয় হয় বলিয় কর্তীরূপে অঙ্গীকৃত হইয়াছে । সাখখ্য 
মতে তাহ! হইতে পারে না । কারণ, সাখ্যমতে আত্মা অসঙ্গ 
বলিয়া, মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইতে পারে না। কেন 
না, মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইলে আত্মার অঙসঙ্গত্বই 
ধাকিতে পারে না অর্থাৎ আত্মাকে অসঙ্গ'বলা যাইতে পারে 
না। মনের সহিত আত্মার সংযোগ না হইলে আত্ম-মনঃ-সংযোগ- 
জন্য প্রযত্তের উৎপতিই হইতে পারে না। অন্য কারণে প্রষ- 
ত্বের উৎপত্তি হইলেও আত্মা প্রযত্বের আশ্রয় হইতে পারেনা । 
কেন না,আত্ম! কুটস্থ অর্থাৎ জন্য ধর্মের অনীশ্রয়। জন্য ধর্মের 
অনাশ্রয় আত্ম! প্রযত্বরূপ জন্যধর্মের আশ্রয় হইবে, ইহা একাস্ত 
অসম্ভব। অধিকন্তু সাংখ্যাচার্য্যের। বিবেচনা করেন যে, 
কর্তীর অবশ্য কোন রূপ পরিণাম হয়। পরিণাম কি-না, 


অবস্থান্তর। আত্মা অপরিণামী, এই জন্যও আত্মা কর্তা হইতে 
পারে না। তাঁহাদের মতে বুদ্ধি পরিণামিনী। অতএব বুদ্ধিই 
কত্রাঁ, আত্মা কর্তা নহে। সাংখ্যমতে প্রত বুদ্ধির ধর্ম অতএব 
বদ্ধ কর্রাঁ। কর্তৃত্ব বৃদ্ধির ধর্্,আত্মার ধর্ম নহে। স্ধীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে, কর্তৃত্ব প্রযত্ব স্বরূপ হওয়াতেই আত্মার কর্তৃত্ব 
বিষয়ে দার্শনিকদিগের মতভেদ উপস্থিত হইয়াছে। 

সে যাহা হউক। নৈয়াধ়িক আচার্্যগণ সাখ্যমতের ওচিত্য 
স্বীকার করেন নাই। প্রত্যুত তাহারা সাংখ্যমতের অনৌচিত্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন তাহারা বিবেচন! করেন যে, ভোগ, অদৃষ্ট 
এবং গ্রযত্ব বা কৃতি, এ সমস্ত সমানাধিকরণ হইবে । ভোগের 
বৈচিত্র্য জগতে প্রচুর পরিমাঁণে দেখিতে পাওয়া যায়। ভোগ 
কিনাস্ত্ুখ দুখের অনুভব । উহা অবশ্য নিশিমিত অর্থাৎ 
নি্ষারণ হইতে পারে না । প্রতিনিয়ত ভাবে ভোগের অব- 
স্থিতি প্রতিনিয়ত কারণ জন্য হইবে, তদ্ধিষয়ে সন্দেহ হইতে 
পারে না। দৃষ্ট কারণ সম্পত্ভির বৈচিত্র্য অনুসারে তোঁগের 
বৈচিত্র্য সমর্থন করিতে পারা যায় বটে, পরন্তু দৃষ্ট কারণ 
সম্পত্তির বৈচিত্র্য কি হেতুতে সম্পন্ন হয়, তদ্বিষয়ে মনোযোগ 
করাঁও উচিত হইতেছে । এইরূপে কারণ পরম্পরার অন্ব- 
সরণ করিতে হইলে পর্য্যবমীনে অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক 
বলিয়া প্রতিপন্ন হইবে। দৃষ্ট কারণ সম্পভি অদৃষ্ট সাপেক্ষ, 
যে ভোগায়তন বা! ভোগাধিষ্ঠান শরীর এবং যে ভোগ-সাধন 
ইন্দ্রিয় যাহার অনৃষ্ট বশত কৃষ হয়, তাহা এ পুরুষের ভোগ 
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সম্পাদন করে ইহীও শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্ত । এ সমস্ত বিষয় 
স্থানান্তরে বলা হুইয়াছে বলিয়া এখানে বিস্তৃত ভাবে বলা 
হইল না। পর্য্যবসানে অদৃষ্টই যদি প্রতিনিয়ত ভোগের 
নিয়ায়ক হইল, তবে তোগ নিয়ামক অদৃষ্ট ভোগাধি- 
করণে অবস্থিত হওয়াই সঙ্গত। যেহেতু, প্রতিনিয়ত ভোগ 
কার্য এবং অদৃষ্ট তাহার কারণ। কাধ্য ও কারণ এক দেশে 
অবস্থিত হইবে, এ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। 
প্রতিনিয়ত ভোগের নিয়ামক অদৃষ্ট ভোক্ত-নিষ্ঠ না হইয়া! 
ভোগ্য-নিষ্ঠ হইবে, এতাদৃশ আশঙ্কা করা যাইতে পারে না। 
কারণ, ভোগ্যবস্ত সমস্ত আত্মার পক্ষে সাধারণ বলিয়! তদগত 
অদৃষ্ট নিবিশেষে সমস্ত আত্মার ভোগজনক হইতে পারিলেও 
প্রতিনিয়ত ভোগের অর্থাৎ কোন এক আত্মার বা ॥ 
বিশেষের ভোগের হেতু হইতে পারে না। অতএব প্রত্তি- 
নিয়ত ভোগের নিয়ামক অদৃষ্ট প্রতিনিয়ত ভোক্তনিষ্ঠ হইবে 
অর্থাৎ ভোগ-বিশেষের হেতৃভূত অদৃষ্ট-বিশেষ_ভোক্তু বিশেষে 
অবস্থিত হইবে, এইরূপ কল্পনা করাই স্থসঙ্গত। ভোগ- 
নিয়ামক অদৃষ্ট যেমন ভোক্ত নিষ্ঠ, অদৃষ্টের উৎপাদক প্রযত্বও 
সেইরূপ ভোক্তুনিষ্ঠ বলিতে হইবে । কারণ, অন্যের প্ররয্্ 
অন্যের অদৃষ্ট উৎপাদন. করিবে, ইহা অসম্ভব। প্রযত্ দ্বার! 
কর্ণ অনুষ্ঠিত হয়। এ অনুষ্ঠিত কর্ম অদৃষ্টের উৎপাদন করে। 
অতএব যে ব্যক্তি ত্বপূর্ববক কর্মের অনুষ্ঠান করে, এ অনু- 
স্ভিত কর্ম তাহাতে অর্থাৎ এ ব্যক্তিতে অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে) 
অন্যগত অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে না, ইহাই যুক্তিযুক্ত । যে 
যপূর্ববক ররর অনুষ্ঠান করিবে, এ অনুষ্ঠিত কর্ম তাহার 
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অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে না, অপরের অর্থাৎ যে কর্মামুষ্ঠান 
করে না তাহার অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে,ইহা অপেক্ষা অসঙ্গত 
কথা আরকি হইতে পারে? স্থতরাং ভোগ, অদৃষ্ট ও 
প্রযত্ব ব৷ কৃতি, সমানাধিকরণ হইবে ইহা! প্রতিপন্ন হইল। 
লোকের অনুভবও তদনুরূপ দেখিতে পাওয়া যায়। অর্থাৎ 
অনুভব অনুসারেও ভোগ ও প্রযত্বের সামানাধিকরণ্য 
সমথিত হয়। ঘ্রান দাক্ন্ন্মাজহন বীস্লিহালী নন্দ সক 
অর্থাৎ যে আমি পূর্বে কর্ম করিয়াছি সেই আমি এখন তাহার 
ফল ভোগ করিতেছি। এতাদৃশ অনুভব সর্বজনীন | এই অনু- 
ভবে কেহ বিপ্রতিপন্ন হইতে পারেন না। উক্ত অনুভবে 
কম্মের আচরণ করা, কর্মের নির্ব্বাহক প্রযত্ববান হওয়া ভিন 
আর কিছুই নহে, ইহা! স্থৃধীদিগকে বলিয়া দিতে হইবে না। 
প্রত্ব, অদৃষ্ট ও ভোগের ভিন্ন ভিন্ন অধিকরণে অবস্থিতি 
স্বীকার করিলে দীড়াইতেছে যে, একজনের প্রযত্ব হয় অন্য 
জনে কর্মের আচরণ করে, অপর জনে অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, এ 
অদৃষ্ট আবার অন্যজনের ভোগ সম্পাদন করে। এই অস্তুত 
মতের ওচিত্য বা অনৌচিত্য স্থধীগণ বিচার করিবেন । তজ্জন্য 
বাগাড়ম্বর অনাবশ্যক । 

স্থির হইল যে, ভোগ, ভোগনিয়ামক অদৃষট ও অদৃষ্টের 
উৎপাদক প্রবত্ব এক অধিকরণে অবস্থিত হইবে । এখন 
ভোগের অধিকরণ কে, অর্থাৎ কে ভোগের আশ্রয় কাহার 
ভোগ হয়, ইহা নির্ণীত হইলে অদৃষ্টের অধিকরণ এবং অনৃষ্ট- 
জনক প্রযত্রের অধিকরণ অর্থাৎ অদৃষ্টের এবং অদৃষ্টজনক 
প্রযত্ের আশ্রয় কে হইবে, তাহা সহজে নির্ণীত হইতে পারে ॥ 

১৭ 


১৩০ পঞ্চম লেকৃচর । 


অতএব কে ভোগের আশ্রয় অর্থাৎ কাহার ভোগ হয়, তাহ! 
নির্ণয় করা আবশ্যক হইতেছে । এ বিষয়ে নির্ণয় করিবার 
বিশেষ কিছু নাই । কারণ, আপামর সাধারণ সকলেই আত্মাকে 
ভোক্তা বলিয়া জানে । শ্বিবম্ানী লীন: এই সূত্র দ্বারা সাংখ্যা- 
চার্য্েরাও চিৎপদার্থের অর্থাৎ আত্মার ভোক্তুত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে বিষয়াকার বুদ্ধিরৃত্তি চৈতন্যে 
প্রতিবিদ্িত হয়। তাদৃশ প্রতিবিন্ব বিশিষ্ট চৈতন্যই ভোগ-শব্দ- 
বাচ্য। স্থৃতরাং ভোগ চৈতন্যরূপে পর্যবসিত হয়। বুদ্ধি 
বিষয়াকারে পরিণত বা বুদ্ধির বিষয়াকার বৃত্তি না হইলে বিষ- 
য়ের অনুভব হয় না। স্ধীগণ স্মরণ করিবেন যে, স্থখ ছঃখের 
অনুভব ভোগ বলিয়া কথিত। বুদ্ধি জড়পদার্থ বলিয়! তাহার 
রৃতিও জড়। স্থতরাং তদ্দারা স্থখ ছুঃখ অনুভূত বা প্রকা- 
শিত হইতে পারে না । বুদ্ধিবৃত্ভি চৈতন্যে প্রতিবিদ্বিত হইলে 
তবে ভোগ সম্পন্ন হয়। বুদ্ধিরৃত্তি চৈতন্যে প্রতিবিম্থিত হয় 
বলিয়া চৈতন্য বা আত্মা ভোগ্নের আশ্রয়। আত্মা ভোগের 
আশ্রয় হইলে ভোগ নিয়ামক অনৃষ্টের এবং অদৃষ্টের উৎ- 
পাঁদক প্রযত্বের আশ্রয়ও আত্মাই হইবে, ইহা পূর্বব প্রদর্শিত 
যুক্তিদ্বারা প্রতিপন্ন হইতেছে । আত্মা গ্রশ্ত্বের আশ্রয় হইলে 
আত্ম কর্তা, এবিষয়ে কোন সন্দেহ থাঁকিতেছে না । কেন না, 
পূর্ব্বেই বলিয়াছি যে প্রযত্ব বা কৃতিই কর্তৃত্ব এবং তাহার 
আশ্রয় কর্তা। আত্ম প্রযত্তের বা কৃতির আশ্রয় অর্থাৎ 
কর্তা, ইহা কেবল যুক্তি দ্বারাই সমর্থিত হইতেছে না । অনু- 
তব দ্বারাও অসার কর্তৃত্ব সমধিত হইতেছে । কেন না, 
খ্বিনলাত্ব হীন অর্থাৎ চেতন আমি করিতেছি এইরূপ অনু- 


আত্মা । - ১৩১ 
তব সর্ববজনসিদ্ধ। স্বধীগণ স্মরণ করিবেন যে কৃ ধাতুর 
অর্থ কৃতি। স্থৃতরাং স্বননীষ্ঘ জহীনি ইহার অর্থ এইরূপ 
হইতেছে যে চেতন আমি কৃতির আশ্রয়। এই অনুতবের 
প্রতি মনোযোগ করিলে আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে কোনরূপ 
সন্দেহ হইতে পারে না। 

নৈয়ায়িক আচার্য্গণ পূর্বেবাক্ত যুক্তি ও অনুভব 
অনুসারে আত্মা কর্তা, এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়ীছেন। 
সাংখ্যাচাধ্যেরা বলেন যে, এ অনুভবে বুদ্ধির কর্তৃত্বই 
ভাসমান হইতেছে আত্মার কর্তৃত্ব ভাসমান হইতেছে 
না। বুদ্ধি অচেতন পদার্থ বলিয়া তাহাতে চেতনত্ব 
ভাসমান হইতে পাঁরে না! বটে, পরন্ত চৈতন্যাংশে এ অনুভব 
্রমাত্বক, কর্তৃত্বাংশে যথার্থ বটে। এ অনুভব চৈতন্যাংশে 
কেন ভ্রমাত্বক বলিতে হইবে, তাহার কারণ প্রদর্শন 
করিতে যাইয়া সাংখ্যাচার্য্ের! বলেন যে বুদ্ধি স্বচ্ছ পদার্থ 
বলিয়া তাহাতে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব পতিত হয়। এই জন্য 
বুদ্ধি স্বভাবত অচেতন হইলেও চেতনরূপে প্রতীয়মান হয় 
অর্থাৎ চেতনের ন্যায় বোধ হয়। স্থতরাং বুদ্ধিতে চৈতন্য- 
ভ্রম সর্ববথা হুসঙ্গত। বুদ্ধিতে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব পতিত 
হইলে বুদ্ধি চেতনায়মান হয়। স্তুতরাং বুদ্ধি ও তদগত চিৎ 
প্রতিবিদ্বের ভেদ গৃহীত হয়না। এই ভেদের অগ্রহণ 
বশত বুদ্ধিতে চৈতন্যের এবং আত্মাতে কর্তৃত্বের অভিমান 
হইয়া থাকে । এ উভয় অভিমান ভ্রমাত্মক। বিজ্ঞানভিক্কুর মতে 
বুদ্ধিতে যেমন চৈতন্য প্রতিবিদ্বিত হয় চৈতন্যেও সেইরূপ 
বদধিতি প্রতিরবিদ্িত হয়। বুদ্ধিবৃতভির ও চৈতন্যের পরস্পর 


১৩২ পঞ্চম লেকৃচর । 
প্রতিবিম্ব হুয় বলিয়া তছুতয়ের ভেদাগ্রহ উত্তমরূপে উপপন্ন 
হইতে পারে । 
 এছুত্তরে নৈয়ায়িক আচার্্েরা বলেন যে, শ্বনলান্ক জহীলি 
এই অনুভব চৈতন্যাংশে ভ্রমাত্বক, সাখ্যাচার্য্যদিগের 
এই সিদ্ধান্তের কোন প্রমাণ নাই। সাখখ্যাচার্য্যের৷ এ 
অনুভবের চৈতন্যাংশে ভ্রমাত্বকত্ব স্বীকার করিয়াছেন 
বটে, পরন্ত তাহাঁদিগের নিকট জিজ্ঞাসা করা যাইতে পারে 
যে,এ অনুভব যেমন চৈতন্যাংশে ভ্রমাত্বক বলিয়া তীহারা 
স্বীকার করেন, সেইরূপ কৃতি অংশেও উহার ভ্রমাত্বকত্ব 
কেন তাহারা স্বীকার করেন না। ফলত সাংখ্যাচার্যের! 
যেমন পূর্ব্বোক্ত অনুভবের চৈতন্যাংশে ভরমত্ব স্বীকার করেন, 
সেইরূপ কৃতি অংশেও ভ্রমত্ব স্বীকার করা তাহাদের উচিত। 
(সে যাহা হউক, আত্মা জন্যধর্ম্ের আশ্রয় নহে, এই সিদ্ধান্তের 
প্রতি নির্ভর করিয়াই সাংখ্যাচার্য্যের৷ আত্মা কর্তা নহে এইরূপ 
স্ত উপনীত হইয়াছেন। পরন্ত আত্মা জন্যধর্মের 
আশ্রয় নহে, এই সিদ্ধান্তের অনুকূলে কোন বলবৎ প্রমাণ 
নাই। ম্থতরাং আত্মা কর্তা নহে, সাংখ্যাচার্্যদিগের 
এই সিদ্ধান্ত ভিভিশুন্য হইতেছে ।৯ কর্তা হইলেই 
পরিণামী হইতে হইবে, সাংখ্যাচার্্যদিগের এ সিদ্ধান্তেরও 
কোন প্রমাণ নাই । বরং বলিতে পার! যায় যে, পরিণাম- 
স্বভাব অর্থাৎ যাহার পরিণাম আছে সে কর্তা হয় না। 
দেখ। যাইতেছে যে, পরিণাম-স্বভাব যৃত্তিকাদি পদার্থ কর্তা 
হয় না। অতএব পরিণাম স্বতাব বুদ্ধিও কর্তা হইতে পারে 
না।. আরও বলিতে পারা যায় যে, বুদ্ধি প্রকৃতির পরিণাম 


আত্ম! । ১৩৩ 


স্বুতরাং জন্যপদার্থ। যাহা জন্যপদার্থ তাহা কর্তা নহে। 
কেন না, জন্যপদার্থ ঘটাদি কর্তা নহে। বুদ্ধিও জন্যপদার্থ 
অতএব বুদ্ধিও কর্তা নহে। কর্তা জন্য পদার্থ হইবে, ইহার 
কোন প্রমাণ নাই | প্রত্যুত কর্তা জন্য পদার্থ নহে___কর্তা 
অনাদি, ইহার প্রমাণ আছে। কারণ, রাগযুক্ত হইয়াই প্রাণী 
জন্ম পরিগ্রহ করে, ইহ! দেখিতে পাঁওয়। যাঁয়। সর্ব বিষয়ে 
বিভৃষ্ণ বা অভিলাষশূন্য প্রাণী জম্ম পরিগ্রহ করে, ইহা! অদৃষ্ট- 
পূর্ব । জাতমাত্র শিশুর স্তন্যপানে অভিলাষ দেখিতে পাওয়া 
যায়। এ অভিলাষ রাগ বলিয়া কথিত হইয়াছে। এই 
অভিলাষ ইঞ্টসাধনতা-জ্ঞান-জন্য | পূর্বে স্তন্যপান করিয়! 
তৃপ্তি লাভ করিয়াছিল বলিয়া জাতমাত্র শিশু ক্ষুৎ- 
গাঁড়িত হইয়া তাহার প্রতিকারের জন্য স্তন্পানে অভিলাষী 
হয়। এতদ্বারা বুঝা যাইতেছে যে, ইহজন্মের পূর্ব্বেও প্রাণী বা 
আত্মা বিদ্যমান ছিল। এইরূপ পূর্ব পূর্ধব জন্মের পূর্ব্বেও 
আত্মার বিদ্যমানতা ছিল, ইহা! উত্তমরূপে বুঝিতে পারা যায়। 
প্স্তাবান্তরে আত্মার অনাদিত্ব মমথিত হইয়াছে বলিয়া এখানে 
তাহার বিশেষভাবে আলোচনা করা আবশ্যক হইতেছে না। 
আত্মা কুটস্থ ইহার অর্থ এরূপ নহে যে, আত্মা জন্যধর্মের 
আশ্রয় নহে। কিন্তু আত্ম! কুটস্ছ ইহা দ্বারা ইহাই বুঝান 
হইয়াছে যে, আত্মার বিকার বা অবস্থান্তর নাই। ছুগ্ধ যেমন 
ূর্ববাবস্থা পরিত্যাগ করিয়া দধিরূপ অবস্থান্তর প্রাপ্ত হয়ঃ 
আত্মা তন্দ্রপ পুর্ব অবস্থা পরিত্যাগ পুর্ববক অবস্থাত্তর প্রাপ্ত 
হয় না। বঞ্জাবাত বা বারিপাতে যেমন পর্বরতের পূর্ববাবস্থা 
অপগত এবং অবস্থান্তর উপগত হয় না, স্থখ ছুঃখ তৌঁগ- 


১৩৪ পঞ্চম লেকৃচর। 


কালে আত্মারও সেইরূপ পূর্ব অবস্থার অপগম এবং অবস্থা- 
স্তরের উপগম হয় না। বর্ধীবাতাদিকালেও যেমন পর্বত 
নিষষম্পতাবে পূর্বব অবস্থাতেই অবস্থিত থাকে,আত্মার সংবন্ধেও 
তন্ররপ বুঝিতে হইবে। স্তথতরাং আত্ম! কুটস্থ এবং অপরি- 
ণামী বলিয়া আত্মার কর্তৃত্ব হইতে পারে না, সাংখ্যচার্য্যদিগের 
এতাদৃশ কল্পনার কোন প্রমাণ নাই। বরং আত্মা অপরি- 
ণামী বলিয়া আত্মাই কর্তী, যাহা পরিণামী তাহা কর্তা 
নহে, ইহা বলাই সমধিক সঙ্গত। ইতি পূর্বেই তাহা 
প্রদর্শিত হইয়াছে। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, সাংখ্যাচাধ্যদিগের 
মতে বুদ্ধি কর্রী এবং অদৃষ্টের আশ্রয়, আত্মা ভোক্তা, 
তবেই দীড়াইতেছে যে,যষে কন্ম করে সেএ কর্মের ফল 
ভোগ করে না, যে কন্ম করে না সে কম্মফল ভোগ করে। 
একজন কন্ম করিবে অপরে তাহার ফল ভোগ করিবে, 
এতাদৃশ কল্পনা কিরূপ সমীচীন, স্তধীগণ তাহার বিচার 
করিবেন। ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ট এবং অদৃষ্টের উৎপাদক 
কৃতি ভোক্তাতেই থাকা উচিত, ইহা পূর্বেই বলিয়াছি। ফলত 
কর্তা ও তোক্তা ভিন্ন ভিন্ন হইবে, একল্সনা অসঙ্গত। কর্তা 
ও ভোক্ত। এক হইবে অর্থাৎ যে কর্ন করিবে সেই তাহার 
ফল তোগ করিবে, এইরূপ কল্পনাই সর্বথা সমাচীন 
এবং সর্ববলোক প্রসিদ্ধ । পূজ্যপাদ উদয়নাচারধ্য বলিয়াছেন__ 

বন্ৃমবন্্া নিমন্নাহষনিলা ত্ব ঘ হত ল:। 
ন্মঘা$লদতন; ব্আাহ্র্ষবাহীঘনরা স্: | 

7 অর্থাৎ আচার্য্য বলিতেছেন যে, ভোগনিয়ামক ধর্মাদি 
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কর্তার ধর্ম । আমাদের মতে কর্তাই চেতন অর্থাৎ কর্তা 
এবং ভোক্তা অভিন্ন । কর্তা এবং ভোক্তা ভিন্ন ভিন্ন হইলে 
অর্থাৎ বুদ্ধি কক্রীঁ এবং চেতন তোক্তা হইলে প্রশ্ন হইতেছে 
যে, বুদ্ধি নিত্য কি অনিত্য ? যদি বল! হয় যে, বুদ্ধি নিত্য, 
তাহা হইলে পুরুষের অপবর্গ অর্থাৎ মুক্তি হইতে পারে না। 
কারণ, সাংখ্যাচার্ধ্যদিগের মতে পুরুষের সংসার স্বাভাবিক 
নহে। বুদ্ধিঘ্ধার পুরুষের বিষয়াবচ্ছেদ অর্থাৎ বিষয়ের 
সহিত সংবন্ধ নির্বাহ হষ বলিয়! পুরুষ সংসারী হয়। বিষ- 
য়ের সহিত ইন্ড্রিয়ের সংবন্ধ হইলে এবং তাদৃশ অন্য কারণে 
অর্থাৎ ব্যাপ্তি জ্ঞানাদি হেতুতে বুদ্ধি বিষয়াকারে পরিণত 
হয় অর্থাৎ বুদ্ধির বিষয়াকার বৃভি হয়। পুরুষ এ বৃভিতে 
প্রতিবিম্বিত হয় বলিয়াই পুরুষ সংসারী হইয়া থাকে । 
বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে বুদ্ধিরৃত্তি এবং পুরুষ ইহাদের পরস্পর 
প্রতিবিম্ব অঙ্গীকৃত হইয়াছে । অর্থাৎ বুদ্ধিরৃভিতে যেমন 
পুরুষ প্রতিবিশ্িত হয, বুদ্ধিরৃতিও সেইরূপ পুরুষে প্রতি- 
বিশ্বিত হয়, ইহা পুর্ব্বে বলিয়াছি। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে 
এই পরম্পর প্রতিবিম্বই পুরুষের সংসারের হেতু। যেরূপ 
বল! হইল, তাহাতে বুঝা যাইতেছে যে, পুরুষের সংসারের 
মূল কারণ বুদ্ধিরৃত্তি ও পুরুষের পরস্পর প্রতিবিম্ব । বুদ্ধি 
না থাকিলে পরম্পর প্রতিবিম্ব হওয়া অসম্তব। অতএব 
বুদ্ধিকে সংসারের হেতু বলিয়া ধরিয়া লইলে নিতান্ত ভ্রান্ত 
হইতে হইবে না। যে বুদ্ধি পুরুষের সংসারের হেতু, সেই 
বুদ্ধি নিত্য হইলে পুরুষের অপবর্গ বা মুক্তি কিছুতেই 
হইতে পারে না। কারণ, বুদ্ধি নিত্য হইলে কোনকালে 


১৩৬ পঞ্চম লেকৃচর । 


তাহার অভাব হইবে না। বুদ্ধি সর্বদাই থাকিবে । পুরুষও 
নিত্য, তাহারও কোনকাঁলে অভাব হুইবে না। স্থৃতরাং 
পরম্পর প্রতিবিম্ব কিছুতেই নিবারিত হইতে পারে না। 
যাহার সংসার সে নিত্য--কোনকালে তাহার অভাব 
হইবে না। যে হেতুতে সংসার সে হেতুও নিত্য, 
কোনকাঁলে তাহারও অভাব হুইবে না। অথচ পুরুষের 
অপবর্গ ব! সংসারের নিবৃত্তি হইবে) ইহা! একান্ত অসম্ভুব। 
এই দৌষ পরিহার করিবার জন্য যদি বল! হয় যে বুদ্ধি নিত্য 
নহে, বুদ্ধি জন্য পদার্থ । বুদ্ধির উৎপত্তি ও বিনাশ আছে। 
হৃতরাং বুদ্ধি বিনষ্ট হইলেই অপবর্গ বা সংসারের নিবৃভি 
হইতে পারে । তাহা হইলে বক্তব্য এই যে বুদ্ধি অনিত্য 
হইলে বুদ্ধির বিনাশ হওয়ার পরে পুরুষের অপবর্গ বা সংসার- 
নিৰৃত্তি হইতে পাঁরে বটে, পরন্ত বুদ্ধি অনিত্য হইলে পুরু- 
ষের সংসার আদে হইতে পারে না। কেন পারে না, 
তাহা বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে। সাংখ্যমতে অদৃষ্ট 
বা ধর্্মাধন্ম বুদ্ধির ধর্ম। অর্থাৎ পুরুষ ধরন্ীধর্ম্নের আশ্রয় 
নছে। বুদ্ধিই ধর্্ীধর্মের আশ্রয় বা ধর্মমাধন্্ম বুদ্ধিতে আশ্রিত। 
ভোগায়তন শরীর, ভোগসাধন ইন্দ্রিয় ও'ভোগ্যবিষয় এ সমস্তই 
অদৃষ অনুসারে সৃষ্ট হয়। পুরুষসকল ভিন্ন ভিন্ন এবং 
মকল পুরুষ সর্বগত। ম্থৃতরাং প্রত্যেক শরীরাদির 
মহিত সমস্ত পুরুষের সংবন্ধ রহিয়াছে সন্দেহ নাই। তথাপি 
একশরীরাদিঘারা অনেক পুরুষের ভোগ হয় না। কিন্তু 
ভিন্ন ভিন্ন শরীরাদিদ্বারা ভিন্ন ভিন্ন পুরুষের ভোগ হয়। 
ষে পুরুষের অদৃষউবশতঃ যে শরীরাদির স্থষ্টি হইয়াছে, সেই 
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শরীরাদি সেই পুরুষের ভোগ সম্পাদন করে। এখন 
দেখিতে হইবে যে অদৃষ্ট পুরুষাশ্রিত না হইয়া বৃদ্ধযাশ্রিত 
হইলে পুরুষের সংসার হইতে পারে কিনা? অভিনিবেশ 
সহকারে চিন্তা করিলে বুঝা যাইবে যে, তাহা হইতে পারে 
না। অদৃষ বুদ্ধযাত্রিত হইলে স্প$ই বুঝিতে পারা যায় 
যে, বুদ্ধির স্থষ্টি হইবার পরে তাহাতে অদৃষ্ট সমৃৎপন্ন হইবে । 
তাহ! হইলে বুদ্ধির স্থষ্টির পূর্বেব অনৃষ্টের উৎপভি হয় না, 
ইন্থা স্বীকার করিতে হইতেছে। কেন না, বুদ্ধির সৃষ্টি 
পূর্বেই বুদ্যাত্রিত অদৃষ্টের উৎপতি হইবে, ইহা নিতান্ত 
অসস্তভব। প্রকুতিস্থ ব্যক্তি উহা স্বীকার করিতে পারেন 
না।, অদৃষ্ট ন! থাকিলে বুদ্ধির উৎপতিই হইতে পারে না। 
কেন না, শরীরাদির উৎপত্তির প্রতি যেমন অদৃষ্ট কারণ, 
বুদ্ধির উৎপত্তির প্রতিও সেইরূপ অদৃষ্ট কারণ। কারণের 
অভাবে কার্ধ্য হয় না হইতে পারে না। অতএব অনৃষট 
ুদধ্যাশ্রিত হইলে বুদ্ধির এবং শরীরাদির উৎপত্তি হইতে 
পারে ন! বলিয়া পুরুষের সংসার আদৌ হইতে পারে না। 
সাখ্যমতে যে অনুপপতি হইতেছে, ন্যায়মতে সে 
অনুপপত্তি হয় না । কারণ, ন্যায়মতে বুদ্ধি কত্রাঁ নহে আত্ম! 
কর্তা। ন্যায়মতে অদৃষ্ট বা ধর্্মাধন্ম বুদ্ধির ধর্ম নহে আত্মার 
ধর্দ। আত্মা নিদ্য স্ৃতরাং আত্মার ভোগসাধন ইন্দ্রিয় এবং 
তৌগায়তন শরীর উৎপন্ন হইবার পূর্বেও আত্মাতে অদৃষ 
বিদ্ধমান ছিল । এ অদৃটবশত শরীরের এবং ইন্দরিয়বর্গের 
সৃষ্টি বা উৎপত্তি অনায়াসে হইতে পারে । তদ্ধিষয়ে কিছু- 
মাত্র অনুপপত্ভি হইতেছে না। সাংখ্যাচার্য্যেরা৷ বুদ্ধির 
১৮ 
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উৎপত্তির পূর্বে অদৃষ্টের অবস্থিতি বলিতে পারেন না । কারণ, 
অদৃষ্টের অবস্থিতি থাকিলে অবশ্য অদৃষ্ট নিরাশ্রীয় থাঁকিতে 
পারে না। তাহার কোন আশ্রয়ের অপেক্ষা থাকিতেছে। 
খ্যমতে বুদ্ধি অনৃষ্টের আশ্রয়। আশ্রয়বিহীন অদৃষ্টের 
অবস্থিতি অসম্ভব বলিয়া বুদ্ধির উৎপত্তির পূর্বে অদৃষ্টের 
অবস্থিতি কোনরূপেই সম্ভবপর বলা যাইতে পারে না। 
অতএব খননাত্ব জহীনি এই অনুভবের আলম্বন বুদ্ধি নহে। 
এঁ অনুভবের আলন্বন জীবাত্মা। স্থৃতরাং জীবাত্মার কর্তুত 
আছে, ইহা প্রতিপন্ন হইল। এ বিষয়ে নরেশ্বরপরীক্ষা নামক 
শৈবদর্শনে আচার্য সিদ্ধগুরু গ্রন্থের উপক্রমেই বলিয়াছেন-_- 
ানা জন্নী হব নীঘন নৃত্বা নাষ্্ী দনন্ম। 
সন্দ্িদকলীলা নব নম: দুলাবৃদ্ঘনীল জব; ॥ 
অর্থাৎ জীবাত্ম! জ্ঞাত! কর্তা এবং বুদ্ধিদ্বারা৷ বোধ্য বিষয় 
অবগত হুইয়! প্রবৃত্ত হয় এবং প্রবৃত্তির ফল ভোগ করে। 
তিনি আরও বলেন-__ 
জন লমা জ্হীলীৰ জহ্ালীনিন্রীঘন: | 
নহুদালাত্নমবাঘা; জন্মলিক্তিজামা ॥ 
অর্থাৎ আমি ইহা করিয়াছি ইহা,করিতেছি ইহা করিব 
এইরূপ অনুভব সর্ববলোক প্রসিদ্ধ। তদনুসারে জীবাত্মার 
কর্তুশক্তি কালত্রয়গত। অর্থাৎ অতীত, বর্তমান ও 
ভবিষ্যৎ কাঁল এই কালত্রয়েই জীবাত্মার কর্তৃশক্তি আছে। 
কেবল তাহাই নহে, বেদপ্রামাণ্য অনুসারেও জীবাত্বার 
কর্তৃশক্তি অবশ্য স্বীকার করিতে হয়। ব্রনজ্ামী ভ্ীনিভীলন 
অন অর্থাৎ যাহার স্বর্গভোগের . অভিলাষ হয়,, সে 
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জ্যোতিষ্টোম নামক যাগ করিবে। জ্যোতিষ্টৌম নামক 
যাগ করিলে তদ্দারা সে কালান্তরে স্বর্গভোগ করিতে সমর্থ 
হয়। এই বেদবাক্যে আত্মার কর্তৃত্ব নিঃসন্দিপ্ধরূপে প্রতি- 
পন্ন হইতেছে । যিনি জ্যোতিষ্টোম যাগ করিবেন তিনি 
্বর্গভোগ করিবেন। এতদ্দার! কর্তী এবং ভোক্তার একত্ 
বুঝা যাইতেছে । আত্মা ভোক্তা ইহা সাংখ্যাচার্য্যদিগেরও 
অনুমত। সাঁখখ্যাচা্যেরাও বেদের প্রামাণ্য স্বীকার 
করেন। এমত স্থলে তাহার যে আত্মার কর্তৃত্ব স্বীকার 
করিতে চাহেন না, ইহা আশ্চধ্যের বিষয় বটে। 

আত্ম! কর্তা ন৷ হইলে আত্মার সংবন্ধে কর্তব্য ও অকর্তব্যের 
উপদেশ কিছুতেই সঙ্গত হইতে পারে না। বেদে আত্মার 
বন্ধে কর্তব্যাকর্তব্যের উপদেশ প্রচুর পরিমাণে রহিয়াছে । 
সাংখ্যাচাঁধ্যদিগের মতে বেদ প্রমাণ অথচ তাহারা আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে প্রস্তুত নহেন ! ভট্ট রামকষ্ঠ সূরি 
বলেন যে, দৃষ্টফল কৃষি বাণিজ্যাদি এবং অদৃউটফল অগ্নি- 
হোত্রাদদি কর্ম অনবরত কর! হইতেছে এবং তদ্বিষয়ে আত্মার 
কর্তৃত্বও অনুভূত হইতেছে, এ অবস্থায় আত্মা কর্তা নহে 
কাহারও এরূপ বলিবাঁর শক্তি নাই। বেদে অগ্নিহোত্রাদি 
কর্দ্দের কর্তব্যতা উপদিষ্ট হইয়াছে । যে কর্তা নহে, তাহার 
বন্ধে কর্তব্যের উপদেশ কিছুতেই প্রমাণ বলিয়া গণ্য 
হইতে পারে না। অথচ বেদের প্রামাণ্য বিষয়ে আধ্যদর্শনের 
বিগ্রতিপভি নাই। সুতরাং তদ্দারা আত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ 
হইতেছে । সাংখ্যাচার্য্যেরা বলেন যে, বুদ্ধিই কন্রী, আত্মা 
কর্তা নহে। পরস্ত বুদ্ধির ও আত্মার বিবেক অর্থাৎ পৃথক 
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তাবে উপলব্ধি হয় না। এই জন্য বুদ্ধির কর্তৃত্ব আত্মাতে 
অধ্যারোপিত হয় মাত্র। সাখ্যাচার্ধ্যদিগের এই উক্তির 
অনুকূলে কোন প্রমাণ নাই। ইহা কল্পনা মাত্র । বুদ্ধির 
কর্তৃত্ব কল্পনা করিলে জ্ঞাতৃত্বও বুদ্ধিতেই কক্সিত হউক। 
তাহা হইলে জ্ঞাতারূপে অতিরিক্ত আত্মা কল্পনা করিবার 
কোন আবশ্যকত। থাঁকিতেছে না । 

যদি বল! হয় যে, প্রকৃতি এবং প্রকৃতি কার্ধ্য 
বুদ্ধযাদি প্রপঞ্চ জ্ঞেয়্ূপেই সিদ্ধ হয় স্থতরাং তাহাদের 
জ্ঞাতৃত্ব হইতে পারে না। কেননা, যাহা জরে 
তাহার অবশ্য অপর কোন জ্ঞাত থাকিবে ইহ! সহজেই 
বুঝিতে পার! যায়। এই জন্য বুদ্ধ্যাদির জ্ঞাতারূপে অতিরিক্ত 
আত্মা কল্পিত হইয়াছে। তাহা হইলে বক্তব্য এই যে, 
বু্যাদি জ্ঞেয়ু্ূপে সিদ্ধ হইয়াছে বলিয়া যেমন তাহাদের 
অপর জ্ঞাত অঙ্গীরৃত হইয়াছে, সেইরূপ বুদ্ধযাদি কার্য্যরূপে 
সিদ্ধ হইয়াছে বলিয়। তাহাদের কর্তারূপে অপর কোন পদার্থ 
অঙ্গীকৃত হওয়া! উচিত। অর্থাৎ বুদ্ধি প্রকৃতির কার্য্য, যাহা 
কার্ধ্য তাহা কর্তা হইতে পারে না। অতএব বুদ্ধি কর্তা 
নহে, কর্তা বুদ্ধি হইতে অতিরিক্ত অর্থ আত্মা । আপত্তি 
হইতে পারে যে বুদ্ধি প্রকৃতির কার্য্য হইলেও স্বকার্য্যের 
প্রতি তাহার কর্তৃত্ব থাঁকিবার বাঁধা নাই। অতএব বুদ্ধি 
প্রকৃতির কার্ধ্য বটে কিন্ত স্বকার্ষ্যের কর্তা ইহা অনায়াসে 
বলিতে পারা যায়। এতদছুত্তরে বক্তব্য এই যে, 
সাংখ্যাচার্্যদিগের মতে প্রকৃত্যাদি জড়বর্গ স্বন্ব কার্য্য 
আকারে পরিণত হয়। স্থৃতরাং তাহার! জড়পদার্থ বলিযা 
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্ব্ব কার্য্ের উপাদান কারণ হইতে পারে বটে, কিন্ত 
কর্তা হইতে পারে না । উপাদান কারণত্ব এবং কর্তৃত্ব এক 
পদার্থ নহে ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ। যে উপাদান কারণ হইবে; 
কিয়ৎপরিমাঁণে তাহার স্বরূপের অন্যথা ভাব অবশ্যই হইবে। 
মৃততিক! ঘটের উপাদান কারণ । ঘট নির্মাণ করিবার সময় 
মৃতিক1 পূর্ববভাবে থাকে না, তাহার অন্যথা ভাব অর্থা 
অবস্থান্তর হইয়া. থাকে। স্থ্বর্ণ কুগুলের উপাদন কারণ, 
তাহারও অবস্থান্তর হইয়া থাকে। ইহা সকলেই অবগত 
আছেন। পরিণাম অর্থাৎ অবস্থান্তর প্রাপ্তি জড়পদার্থের 
ধর্ম | ইহা প্রত্যক্ষ পরিদৃষউ । জড়ত্বের সহিত পরিণামি- 
ত্বের ব্যভিচার নাই। কর্তৃত্ব কিন্তু উপাদানত্ব নহে। হিতপ্রাপ্ডি 
এবং অহিতপরিহার কামনায় লোকে কর্ন করিয়া থাকে । 
বুদ্ধি জড়পদার্থ, তাহার তাদৃশ কামনা হইতে পারে না| 
স্থতরাং বুদ্ধি কত্রী নহে। আত্মাই কর্তা। কর্তৃত্ব চি্বস্তর 
অব্যভিচারি, ইহা' স্বসংবেদনসিদ্ধ অর্থাৎ নিজের অনুতবসিদ্ধ। 
মৃত্তিকা ঘটের উপাদান কারণ কিন্তু মৃত্তিকা ঘটের কত্রা 
নহে। হিতপ্রাপ্তি কামনায় কুলাল ম্বৃভিকাদি কারণের 
প্রবর্তনা করে বলিয়া কুলাল ঘটের কর্তা । সুবর্ণ কুগুলের 
উপাদান কারণ, কুগুলের কর্তা নহে। স্বর্ণকার হিতপ্রাপ্তি 
কামনায় স্বর্ণাদি কারণের প্রবর্তন করে বলিয়া স্বর্ণকার কুণত- 
লের কর্তা। কুলাল মৃত্তিকা দ্বারা ঘট নিম্মাণ করিয়াছে, 
স্বর্ণকার স্বর্ণ দ্বার! কুগুল নির্মাণ করিয়াছে, এতাদৃশ সহত্র 
সহস্র লৌকিক ব্যবহার চেতনের কর্তৃত্ব বিষয়ে সাক্ষ্য প্রদান 
করিতেছে । 
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_ যদি বলা হয় যে, কর্তৃত্ব বোধরূপ নহে স্ততরাং কর্তৃত 
আত্মার ধর্ম হইতে পারে না। তাহা হইলে বক্তব্য 
এই যে, নিত্যত্ব ও ব্যাপকত্ব বোধরূপ নহে স্ৃতরাং তাহাও 
আত্মার ধর্ম হইতে পারে না। আত্মার নিত্যত্ব ও ব্যাঁপকত্ব 
কিন্তু সাংখ্যাচার্ধ্যদিগ্রেরও অনুমত। আত্মার নিত্যত্ব ও 
ব্যাপকত্ব না থাকিলে প্রকারান্তরে নৈরাস্ম্যবাদ উপস্থিত হয়? 
যদি বল! হয় যে, সবিতার প্রকাঁশ যেমন সবিতা হইতে অতি- 
রিক্ত নহে উহ! সবিতৃত্বরূপ, সেইরূপ আত্মার নিত্যত্ব ও 
বিভূত্বও আত্মা হইতে অতিরিক্ত নহে উহা আত্মস্বরূপ | 
তাহ! হইলে ইহাও বলা যাইতে পাঁরে যে অগ্নির দাঁহকত্ 
যেমন অগ্নি হইতে ভিন্ন নহে উহা অগ্রিস্বরূপ, আত্মার 
কর্তৃত্বও সেইরূপ আত্মা হইতে ভিন্ন নহে উহ! আত্মস্বরূপ | 
কেন না, শৈবাঁচা্যদিগের মতে কর্তৃত্ব শক্তি বিশেষ মাত্র । 
আত্মা এ শক্তির আশ্রয় । তাহাদের মতে শক্তি ও শক্তি- 
মানের ভেদ নাই। এই জন্য কর্তৃত্ব আত্মন্বরূপ হইবার 
কোন বাঁধা নাই। শক্তি এবং শক্তিমান এ উভয়ের ভেদ 
নাই, ইহা সাংখ্যাচারধ্যদিগেরও সিদ্ধান্ত ।. এই জন্য পাতঞ্জল- 
ভাষ্যে চিতিশক্তি শব্দ দ্বারা আত্মার নির্দেশ করা হইয়াছে। 
ভগবান ভাষ্যকার বলিয়াছেন_ ঘিনিঘজ্পিহ্ণহ্ষালিন্ম- 
স্লিষন্গলা ভব অর্থাৎ চিতিশক্তির কি না চিতির-_বা চৈতন্যের 
অর্থাৎ পুরুষের পরিণাম নাই এবং প্রতিসংক্রম নাই কি না 
সঞ্চার নাই অর্থাৎ গতি বা স্পন্দ নাই। 

আত্মা কর্তা হইলে আত্মা পরিণামী হইবে, এরূপ আশঙ্কা 
করাও অসঙ্গত। কারণ, কর্তৃত্ব যখন আত্মা হইতে অতিরিক্ত 
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নহে, তখন কর্তৃত্ব হইলে পরিণামিত্ব হইবে এ আশঙ্কা ভিত্বি- 
শূন্য । ইহাঁও বিবেচনা! কর! উচিত যে, আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে 
সাংখ্যাচা্যদিগের বিগ্রতিপত্তি আছে বটে, কিন্তু আত্মার 
জ্ঞাতৃত্ব বিষয়ে তাহাদের বিগ্রতিপর্ভি নাই। আত্মা কর্তা 
হইলে যদি আত্মার পরিণামিত্বের আপত্তি হয়, তবে আত্বা 
জ্ঞাত হইলেও আত্মার পরিণামিত্বের আপত্তি হইতে পারে। 
অতএব আত্মাতে জ্ঞানশক্তির ন্যায় ক্রিয়াশক্তির সমাবেশ 
স্বীকার করিলেও কোন দোষ হইতে পারে না। শৈবাচার্য্য- 
দিগের মতে জড় পদার্থের স্পন্দ সমৃৎপাদনে আত্মার শক্তি 
আছে। এ শক্তিই আত্মার কর্তৃত্ব । নরেশ্বরপরীক্ষাপ্রকাশে 
উক্ত হইয়াছে যে, কর্তৃত্ব স্পন্দাত্ক নহে । কেন না, স্পন্দ 
নিজে ক্রিয়ারপ। ক্রিয়া ত কর্তৃত্ব নহে। কিন্তু ক্রিয়া- 
বিষয়ে শক্তত্বই কর্তৃত্ব। এতদ্বারা ক্রিয়াবিষয়িণী শক্তিই 
কর্তৃত্বরূপে অঙ্গীকৃত হইয়াছে । আরও উক্ত হইয়াছে_- 

॥জভব্মনুক্গিঘানাঁ ঘা মজি: ঘা জন্মূনান্ধান: | 

| বিত্বাব্জান্লনন্‌ বলল: ॥ 

ইহার তাৎপর্ধ্য এই যে, জড়পদার্থের স্পন্দ অর্থাৎ গতি- 
রূপ ক্রিয়া হইয়া থাকে । এ ক্রিয়াবিষয়িণী শক্তিই আত্মার 
কর্তৃত্ব। অতএব কর্তৃত্ব স্পন্দত্বরূপ নহে। অয়স্কান্তমণি 
অযোধাতৃর অর্থাৎ লৌহের আকর্ষণ করে, ইহা সকলেই অব- 
গত আছেন। বল! বাহুল্য যে, অয়স্কাত্তমণি লৌহের স্পড্দ 
সমুৎপাদন করিয়া লৌহের আকর্ষণ সম্পন্ন করে। তবেই 
বুঝ! যাইতেছে যে, অযস্থান্তমণির তাদৃশ শক্তি আছে; ফদ্দারা 
লৌহ আকুষ্ট হয় অর্থাৎ লৌহে স্পন্দের উৎপত্তি হয়। কিন্ত 


১88 পঞ্চম লেকৃচর। 


অযুক্কান্ত মণির কোনরূপ স্পন্দ বা ক্রিয়! হয় না, ইহা প্রত্যক্ষ 
পরিদৃষ । আত্মারও কোনরূপ স্পন্দ ব! ক্রিয়া নাই অথচ 
আত্মার এমন শক্তি আছে যদ্দারা শরীরাদি জড়বর্গের স্পন্দ 
বা ক্রিয়া সমুৎপন্ন হয়। যখন আত্মার নিজের কোনরূপ ম্পন্দ 
বাক্তিয়। নাই, তখন আত্মা কর্তা হইলে আত্মার পরিণাম 
বা বিকার হইবে, এরূপ আশঙ্কা করিবার কোন কারণ 
নাই। অয়স্কান্তমণির শক্তি প্রভাবে যেমন অয়োধাতুর 
স্পন্দ বাক্রিয়। হয়, আত্মার শক্তি প্রভাবে সেইরূপ শরীরাদির 
স্পন্দ ব ক্রিয়া হয়। জীবচ্ছরীরে ক্রিয়ার অবস্থিতি এবং 
সত শরীরে ক্রিয়ার অত্যন্ত অভাব হইয়া থাকে । এতদ্বারাও 
বুঝিতে পার! যায় যে,আত্মার শক্তিই শরীরাদি ক্রিয়ার হেতু । 
লৌহের আকর্ষণের হেতুডূত অয়স্কান্তমণির শক্তি যেমন 
স্বতঃসিদ্ধ, আত্মার শরীরাদি ক্রিয়াজনক শক্তিও সেইরূপ 
স্বতঃসিদ্ধ। ইহাই শৈবাচার্য্যদিগের সিদ্ধান্ত । 

ম্যব্জান্মননূ এই দৃষ্টান্ত উপাদান দ্বারা শৈবাচার্ষ্যেরা 
ন্যাযমতের উপর কিঞ্চিৎ কটাক্ষপাত করিয়াছেন । ন্যায় 
'মতে প্রযত্ত বা কৃতিই কর্তৃত্ব । প্রযত্ব চেতনের ধর্ম, অয়স্থান্ত 
মি অচেতন পদার্থ, তাহার প্রযত্ত নাই। স্থতরাং অযস্কাস্ত 
'মণি অয়োধাতুর আকর্ষণের কর্তা হইতে পারে না । শৈবমতে 
কর্তৃত্ব শক্তি বিশেষরূপ। অযস্ান্ত মণি জড় পদার্থ হইলেও 
তাহাতে অয়োধাতুর আকর্ষণকারিণী শক্তি আছে। এই জন্য 
অযুস্কাস্ত মণি অনায়াসে অয়োধাতুর আকর্ষণের কর্তা হইতে 
পারে। 


ষষ্ঠ লেকৃচর। 


৪ 
আত্মা । 
আত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, এবিষয়ে কতিপয় দার্শনিক- 
মত প্রদর্শিত হইয়াছে । এখন এ বিষয়ে বেদাস্তমত প্রদ- 
শিত হইতেছে । বেদান্তদর্শনে শাস্তরসঙ্গত হেতু প্রদর্শন 
পূর্বক আত্মার কর্তৃত্ব সমর্থিত হইয়াছে । তগবান্‌ বাদরায়ণ 
বলিয়াছেন) 








নন্না জ্াব্ৰ(ঘনন্লান্‌। 
ইহার তাৎপর্য্য এই, জীবাত্বা কর্তা | কেন না, জীবাত্বা 
কর্তা হইলেই শাস্ত্রের অর্থবন্তা হইতে পারে। জীবাত্মা কর্তা 
না হইলে শান্ত অনর্থক হইয়। পড়ে। যাগ, হোম ও দান 
শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে । কর্তা থাকিলেই তাহার সংবন্ধে 
কর্তব্যের উপদেশ হইতে পারে। কর্তা না থাকিলে কাহার 
বন্ধে কর্তব্যের উপদেশ হইবে? অতএব কর্তার প্রাতি 
কর্তব্য উপদেশ হইয়াছে এবিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। 
দেহসংবন্ধবশত অনুজ্ঞা পরিহারের উপপত্তি প্রস্তাবাস্তরে 
সমর্থিত হইয়াছে । হৃধীগণ স্মরণ করিবেন যে, দেহসংবন্ধ 
কি না দেহাঁদিতে আত্মাভিমান অর্থাৎ অবিদ্যাজনিত দেহ ও 
আত্মার তাদাত্যনংবন্ধ। জীবাত্মার এরূপ দেহসংবন্ধ আছে। 
অতএব জীবাত্মা কর্তা | 
জীবাত্মা। কর্তা নহে বুদ্ধিই কন্তাঁ, এ সিদ্ধান্ত সঙ্গত বল! 
১৯ 
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যাইতে পারে না। কারণ, কর্তীর অভিলধিত সিদ্ধির অপেক্ষিত 
উপায় নির্দেশ করিয়া! দেওয়াই বিধিবাক্যের অর্থাৎ কর্তৃব্য- 
বোধক বাক্যের কাধ্য । অর্থাৎ বিধিবাঁক্য অপেক্ষিত উপায় 
নির্দেশ করিয়া দ্েয়। উপায়ের অপেক্ষা কি না, উপায়- 
বিষয়ে অভিলাষবিশেষ বা ইচ্ছাবিশেষ | উপায়বিষয়ে কেন 
অভিলাষ হয়, তদ্বিষযেও মনোযোগ করা উচিত। উপায় 
কি না ফলসাধন। ফলপ্রীপ্তির অভিলাষ হইলে, কি উপায়ে 
অভিলধিত ফল পাওয়া যাইতে পারে, তাহার অনুসন্ধান 
হওয়। স্বাভাবিক | লোকে ক্ষুধার তাড়নায় গীড়িত হইয়। 
কুম্িবৃত্তির অভিলাষ করে। ক্ষুন্নিবৃত্তির অভিলাষ হইলে 
কি উপায়ে ক্ষুন্নিবৃত্তি হইতে পারে, তাহার অনুসন্ধান করে। 
ভোজন ক্ষুন্িরৃত্তির উপায় অর্থাৎ ভোজন করিলে ক্ষুন্িবৃি 
হয় এই কারণে ক্ষুন্নিবৃত্তির জন্য ভোজনে অভিলাষ হয়। 
পরে ভোজন করিয়া ক্ষুনিরৃত্তি সম্পাদন করে। ইহা সক- 
লেই অবগত আছেন। উত্তস্থলে ক্ষুনিবৃত্তি ফল, ভোজন 
তাহার উপায়। প্রথমত ফলবিষযিণী ইচ্ছ! হইলে তবে উপায়- 
বিষযিণী ইচ্ছা হয়। স্পষ্টই বুঝা যাইতেছে যে, ফলেচ্ছা 
উপায়েচ্ছার কারণ । ফলবিষয়ে ইচ্ছা না হইলে উপায়বিষয়ে 
ইচ্ছা হয় না। যাহার ক্ষুধা পায় নাই, তাহার ক্ষুন্নিরভির 
ইচ্ছা হওয়া অসম্ভব। কারণ, ক্ষুধা পাইলে ক্ষুধা কষ্ট দেয় 
বলিয়। লোকের ক্ষুন্নিরৃত্তির ইচ্ছা হইয়! থাকে | ঘিবীলান্বি 
ঘিহীজ্যঘা যেমন অসম্ভব, ক্ষুধা না পাইলে ক্ষুন্নিবৃতিও সেই- 
বূপ অসম্ভব । 

_ এখন দেখিতে হুইবে যে, ফলেচ্ছা কাহার হইতে পারে 1 
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যিনি ফলভোক্তা তীহার ফলেচ্ছা হইবে, ইহা সকলেই স্বীকার 
করিবেন। ফল বিষয়ে ইচ্ছা হইলে তাহার উপায়ের অনুষ্ঠান 
দ্বারা ফললাভ হুইয়া থাঁকে, ইহাঁতে সন্দেহ করিবার কোন 
কারণ নাই। যিনি বিদ্যালাভ করিতে ইচ্ছুক হন, তিনি 
অধ্যয়ন করিয়। বিদ্যালাভ করেন। যিনি ধনলাভ করিবার 
ইচ্ছা! করেন, তিনি বাঁণিজ্যাদ্ি উপায়ের অনুষ্ঠান করিয়া 
ধনলাভ করেন। যিনি মুক্তিলাভ করিতে অভিলাষী হন, 
তিনি শ্রবণ মননাঁদি শাঙ্জ্ীয় উপায়ের অনুষ্ঠান করিয়া মুক্তি- 
লাভ করেন । দেখা যাইতেছে যে.যিনি ভোক্তা বা ফল-প্রার্থা, 
তাহার ভোগ বিষয়ে বা ফল বিষয়ে ইচ্ছা হয়। ফল বিষয়ে 
ইচ্ছা হুইলে তাহার উপায়ের অনুসন্ধান হয়। উপায় অবগত 
হইলে উপায় বিষয়ে ইচ্ছা হয়। অবশেষে উপায়ের অনুষ্ঠান 
করিয়া ফল লাভ করেন । 

যাহা বলা হইল, তাহার প্রতি মনোযোগ এ 
যাইবে যে যিনি ভোক্তা তিনি কর্তা হওয়াই সঙ্গত এবং 
ইহাই অনুভবসিদ্ধ। পূর্বমীমাংস! দর্শনে ভগবান্‌ জৈমিনি 
প্রকারান্তরে ইহার সমর্থন করিয়াছেন। জৈমিনির সৃত্রটা 
এই-_- 

আাব্দ্ দমীহি নল্লন্যালান্‌। 

অর্থাৎ প্রযোক্তা কি না যিনি প্রয়োগকর্তা, অর্থাৎ অনু 
াতা কি না কর্তা, শাস্ত্রীয় ফল, তাহারই হইয়া! থাকে। কারণ, 
শাস্্, কর্তার ফল-সাধন প্রতিপাদন করে। অর্থাৎ অপেক্ষিত 
উপায় প্রতিপাদন করিয়া দেওয়াই শাস্ত্রের কার্য, ইহা পূর্বেই 
বলিয়্াছি। শাস্ত্রীয় ফল স্বর্গাদি। যিনি ন্বর্গফলের অভি- 
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লাষী হন, তাহার সংবদ্ধেই শান্তর স্বর্গের উপায়ভূত অগ্নি- 
হোত্রাদি কর্ম নির্দেশ করিয়। দেয়। তদনুসারে তিনি 
অগ্নিহোত্রাদ্ি উপায়ের অনুষ্ঠান করিয়া স্বর্গভোগ করিতে 
সমর্থ হ্‌ন্‌ | একজন উপায়ের অনুষ্ঠান করিবে, অপর জন 
ফলভোগ করিবে, ইহা অসঙ্গত। 

আপত্তি হইতে পাঁরে যে, ষোল জন খত্বিক বা যাঁজক- 
বিশেষ দ্বারা যজ্ধের অনুষ্ঠান হয় যজমান তাহার ফলভোগ 
করে। সুতরাং শান্ত্রল অনুষ্ঠাতার হইয়৷ থাকে ইহা 
কিরূপে সঙ্গত হইতে পারে? ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, এতদ্বার! শাস্্ফল অনুষ্ঠাতার হইবে এই নিয়মের 
ব্যভিচার বল। যাইতে পারে না। কারণ, উক্ত স্থলে খত্বিক্‌- 
গণ যজমানের প্রতিনিধি মাত্র | তাহারা কর্তী নহেন | যজ- 
মানের হইয়। তাহারা যজমানের কর্তব্য যজ্ঞের অনুষ্ঠান 
করেন। উহার জন্য ঘজমান দক্ষিণা দ্বারা তাহাদিগকে ক্রয় 
করিয়া থাকেন। শ্রুতি বলিয়াছেন, 

কীল্িনলহীছিনা হছিবালি: লীলা মাজযন্নি | 

যদ্দীক্ষা। যজ্জে অধিকারের সম্পাদক্ক । যজমান যথাঁবিধি 
দীক্ষিত হইয়া যজ্জে অধিকারী হন্‌, খত্বিকৃগণ দীক্ষিত হন্‌ না। 
তাহারা স্বয়ং দীক্ষিত না হইয়াও দীক্ষিত জমান কর্তৃক দক্ষিণ! 
দ্বারা ক্রীত হইয়া দীক্ষিত যজমানের যজ্ঞ সম্পাদন করেন। 
লোকেও দেখিতে পাওয়া যায় যে, গৃহনিশ্মীণ আবশ্বাক হইলে 
স্থপতিকে .অর্থ দ্বার! ক্রয় করিয়া তাহার দ্বারা গৃহ নির্মাণ 
করিয়া লওয়া হয়। জলাশয় খননের জন্য খনককে অর্থদ্বারা 
ক্রয় করিয়া তদ্বারা জলাশয় প্রস্তৃত.করিয়া লওয়া হয় । স্থপতি 
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ব৷ খনক গৃহের বা জলাশয়ের কর্তীরূপে ব্যবহৃত হয় না | ধিনি 
তাহাদিগকে অর্থ দ্বারা ক্রয় করিয়া গৃহাদি প্রস্তত করান, 
তিনিই কর্তীরূপে ব্যবহৃত হইয়া থাকেন । অতএব শাস্ত্রফল 
অনুষ্ঠাতার হয়, এ নিয়মের ব্যতিক্রম হইতেছে নাঁ। তবে 
কোন কোন স্থলে বিশেষ বিশেষ শাস্ত্র অনুসারে অনুষ্ঠাতার 
শান্ত্রফল না হইয়া অপরেরও শীস্ত্রফল হইয়া থাকে | যেমন পুক্ত 
গয়াশ্াদ্ধ করিলে পিতার স্বর্গ হয়, পিতা জাতেষ্টি করিলে 
পুত্রের পবিত্রতা হয় ইত্যাদি। যেখানে তক্রুপ বিশেষ শাস্ত্র এ 
নাই, সেখানে শীস্ত্রফল অনুষ্ঠাতার হইবে সন্দেহ নাই। 

(স যাহা হউক, যাহারা বুদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করেন, 
তীহাদের মতেও আত্মাই ভোক্তা, বৃদ্ধি ভোক্ভী নহে। বুদ্ধি 
কর্রী আত্ম তোক্ত হইলে ফড়াইতেছে যে, যাহার উপায় 
অপেক্ষিত, সে কর্তা .নহে। যে কর্তা, তাহার উপায় অপে- 
ক্ষিত নহে। এতদপেক্ষ। অসঙ্গত মত আর কি হইতে পারে 
ইহা আমার কর্তব্য, এতাদৃশ বোধে সমর্থ-চেতনের পক্ষেই 
উপায়ের অর্থাৎ কর্তব্য-সাধনের উপদেশ সম্ভবপর বুদ্ধি 
অচেতন, তাহার পক্ষে কর্তব্য উপদেশ একান্তই অসস্তব। 
যাহার কর্তব্য বোধ নাই, তাদৃশ অচেতনের সংবন্ধে কর্তব্য 
উপদেশ সাধারণ লৌকেও করে না। প্রমাণভূত শান্তর তথাবিধ 
কর্তব্য উপদেশ করিবেন, এইরূপ কল্পনা করিলে বালোন্মভাদি 
বাক্যের ন্যায় প্রকারান্তরে শাস্ত্রের অপ্রামাণ্য এবং আনর্থক্য 
কল্পনা করা হয়। আরও বিবেচনা করা উচিত যে, বুদ্ধ 
করণরূপেই পরিকঙ্সিত। করণ-_কর্তার ব্যাপার-ব্যাপ্য। 
অর্থাৎ কর্তার দ্বারা উপকৃত হইয়াই কর? ক্রিয়া সম্পাদন 
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করে। পরশু ছেদন ক্রিয়ার করণ। কর্তার উদ্যমন 
ও নিপাতনরূপ ব্যাপার না হইলে পরশু ছেদনক্রিয়। 
সম্পাদন করিতে পারে নাঁ। স্থতরাং করণ ও কর্তা ভিন্ন 
ভিন্ন হইব । অতএব করণ স্বরূপ বুদ্ধি কন্রাঁ নহে। 
আত্ম! কর্তা । 

আপত্তি হইতে পারে যে, আত্মা কর্তা হইলে আত্মা 
নিজের প্রিয় ও হিতকর কাধ্যই করিবে ইহাই সঙ্গত। কারণ, 
আত্মা চেতন ও স্বতন্ত্র । কেন ন! যিনি স্বতন্ত্র তিনিই কর্তা । 
আত্মা চেতন ও স্বতন্ত্র বলিয়া নিজের হিতাহিত বিবেচন! 
করিতে সক্ষম । আত্মা হিতাহিত বিবেচনা করিতে সক্ষম 
হইয়া এবং স্বতন্ত্র হইয়া নিজের অহিতকর কাধ্য করিবে ইহা 
সম্ভবপর নহে। অতএব আত্মাকে কর্তা বলা সঙ্গত নহে। 
এতদুর্ভরে বক্তব্য এই যে, আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে মতভেদ 
থাকিলেও আত্মার উপলবৃত্ব বিষয়ে মতভেদ নাই। আত্ম! 
উপলব্ধ অর্থাৎ জ্ঞাতা ইহা' সব্ববাদি সম্মত। ধাঁহারা আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করেন না, তীহাদের মতেও আত্মাই ভোক্ভী1। 
ভোগ কি ন! ইফানিষ্ট বিষয়ের অর্থাৎ সুখ দুঃখের অনুভব। 
অনুভব উপলব্িবিশেষ। অতএব আত্মা চেতন অর্থাৎ 
হিতাহিত বিবেচনা করিতে সক্ষম এবং উপলব্ধি বিষয়ে স্বতন্ত 
হইয়াও যেমন অনিয়মে ই ও অনিষ্ট বিষয়ের উপলব্ধি করে, 
সেইরূপ কর্দানুষ্ঠানে স্বতন্ত্র হইয়াও ইষ্ট ও অনিষ্ট কর্মের 
অনুষ্ঠান করিতে পারে। অহিতকর কর্মের অনুষ্ঠানে 
লোকের প্রবৃত্তি হয় না সত্য, পরন্ত হিতকর ভ্রমে অহিতকর 
কর্মের অনুষ্ঠানের শত শত নিদর্শন লোকে দেখিতে পাওয়৷ 
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যায়। দেখিতে পাওয়া যায় যে, বাণিজ্য করিলে প্রচুর অর্থা- 
গম হইবে বিবেচনায় বাণিজ্যে অর্থ নিযুক্ত করিয়৷ লোকে 
সর্বস্বান্ত হয়। অস্ত্র প্রয়োগ দ্বারা আরোগ্য লাভ হইবে 
বিবেচনায় অস্ত্র প্রয়োগ করিয়া তাহার ফলে প্রাণ' বিয়োগ 
হয়। রাজ! রাজ্যবৃদ্ধি অভিলাষে যুদ্ধে প্রবৃত্ত হইয়া রাজ্য- 
্রষ্ট হন্। যে কারণেই হউক উক্ত অবস্থাপন্ন ব্যক্তিদিগের 
পক্ষে তত্তৎ কর্ম বস্তুগত্য হিতকর না৷ হইলেও উহ! হিতকর 
হইবে বিবেচনা করিয়াই তাহারা তাহার অনুষ্ঠান করিয়াছিল 
সন্দেহ নাই । অতরুর যাইবারই ব৷ প্রয়োজন ক? হিতকর 
হইবে বিবেচনায় আমরা সকলেই অল্প বিস্তর অহিতকর 
কর্মের অনুষ্ঠান করিষ। থাকি । প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট বিষয়ের 
অপলাপ কর যাইতে পারে না। অতএব আত্মা কর্তী হইলে 
সে কেবল নিজের হিতকর কর্মের অনুষ্ঠান করিত, অহিত- 
কর কর্মের অনুষ্ঠান করিত না, এ আপনি অসঙ্গত। 

কেহ কেহ বলেন যে, উপলব্ধি বিষয়েও আত্মার স্বাতন্ত্র্য 
নাই। কেন না, চক্ষুরাদি করণ ভিন্ন আত্মা বিষয়োপলদ্ধি 
করিতে পারে না। অতএব উপলব্ধি বিষয়ে আত্মা চক্ষুরাদি- 
করণ-পরতন্ত্র। পরতন্ত্র বলিয়া! ইউ ও অনিষ্ট বিষয়ের উপ- 
লব্ষি করিয়৷ থাকে । এই মতটা সমীচীন বল। যাইতে পারে 
না। কেন সমীচীন বলা যাইতে পারে না, তাহা বুঝিবার 
চেষ্টী করা যাইতেছে । আত্ম! নিত্যোপলন্ধি স্বরূপ । নিত্য 
উপলব্ধি সর্বদাই আছে, তাহার হেতুর অপেক্ষ! নাই। জন্য 
উপলব্ধি চ্ষুরাদি করণ সাপেক্ষ বটে। কেন না, কোন 
একটা বিষয় অবলম্বনেই জন্য উপলব্ধি অর্থাৎ রূপাদি জ্ঞান 
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হইয়া থাকে । জন্য উপলব্ধি হইতে হইলেই তাহার কোন 
বিষয় থাকিবে, যাহার বিষয় নাই, তাদৃশ অর্থাৎ নিবিষয় জন্য 
উপলব্ধি হইবে ইহা! অসম্ভব চক্ষুরাঁদি করণ উপলব্ধির বিষয় 
উপস্থিত করিয়া দিয়া উপলব্ধির সহায়তা করিলেও উপলব্ধি 
বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্যেরে কোন হানি হইতে পারে না। 
আত্মা চৈতন্য স্বরূপ বলিয়! উপলব্ধি বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্য 
অপ্রতিহত। 

সহায় সম্পন্ন হইয়া ধিনি কন্ম করিতে সক্ষম, তিনিই কর্তী। 
কর্তা সহায়ের অপেক্ষা করে বলিয়৷ তাহার স্বাতন্ত্র্য নাই, 
ইহা! বল! সঙ্গত নহে । দেখিতে পাওয়! যাঁয় যে, যাহার যে 
বিষয়ে স্বাতন্র্য আছে, সে ইচ্ছ! করিলে সহায় সম্পন্ন হুইযা 
তাহা করিয়া থাকে । সুপকার বা পক্তা অগ্নি, জল, পাচ্য 
বন্ত, পাঁকস্থালী প্রভৃতি উপকরণ সমাহৃত করিয়া পাক 
করে। কুস্তকার ম্বৃতিকাদি সহকারী কারণের সমাহরণ করিয়া 
কুন্ত নির্মাণ করে । স্বর্ণকার স্বর্ণাদি আহরণ করিয় কুগুলাদি 
অলঙ্কার প্রস্তুত করে। এরূপ সহায় অপেক্ষা করে বলিয়া 
পক্ত! পাকের, কুন্তকার কুস্তের এবং স্ত্নকাঁর কুগডলের কর্তা 
নহে, এরূপ বলিলে অন্যায় হইবে । স্থধীগণ ল্মরণ করিবেন 
যে, চক্ষুরাদি ইক্ড্রিয রূপাগ্ঠাকার বৃত্ভির জন্য অর্থাৎ জন্য উপ- 
লব্ষির বিষয়ের উপস্থাপনের জন্য অপেক্ষিত, ইহা! অর্মতসিদ্ধ। 
সহায় অপেক্ষা করিলেই যদি স্বাতন্ত্য পরিলুপ্ত হয়, তাহা হইলে 
ঈশ্বর কর্মাদি সাপেক্ষ হইয়া স্থ্ি করেন বলিয়া তাহারও 
স্বাতন্ত্য থাকিতে পারে না । ইঈশ্বরও যদি স্বতন্ত্র না হন, 
তাহা হইলে স্বতন্ত্রতা আকাশকুস্থমের ন্যায় অলীক পদার্থ 
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হইয়া পড়ে । ফলত সহায়ের অপেক্ষা না করা স্বাতন্ত্র্য নহে। 
কিন্তু যিনি করণাদি কারকের প্রযোক্তা অথচ স্বয়ং অপর 
কারক কর্তৃক প্রযুক্ত হন না, তীহাকেই স্বতন্ত্র বলা যায়। 

উদাহরণের সাহায্যে বিষয়টা বিশদ করিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । পক্তা পাকক্রিয়া সম্পন্ন করে। স্থালী, কাষ্ঠ, 
জল, পাচ্যবস্তু, পাঁকক্রিয়ার প্রধান সহায় । পাচ্যবস্ত জল- 
সংযোগে স্থালীতে স্থাপন করিয়া কা্ঠ ভ্ালিয়া অগ্নির তাঁপে 
পাঁক কর] হইয়া! থাকে । এস্থলে স্থালী অধিকরণ কারক, 
কাষ্ঠ ও অগ্নি করণকারক, পাচ্যবস্ত কন্মকারক এবং পক্তা 
কর্তকারক | কারক কি না ক্রিয়ার নিমি। এ কারকগুলি 
ভিন্ন পাকক্রিয়। হইতে পারে না। অতএব এগুলি পাক- 
ক্রিয়ার নিমির্ভ। তন্মধ্যে পক্তী, স্থালী প্রসৃতি অপরাপর 
কারকগুলির প্রষোক্তা, কিন্তু স্থালী প্রভৃতি অপরাপর 
কারকগুলি কর্তীর প্রযোক্তা নহে। স্থতরাংএ সকল কারকের 
মধ্যে কর্তা স্বতন্ত্র, করণাঁদি অপরাপর কারক স্বতন্ত্র নহে, 
তাহার! কর্তৃপরতন্ত্র । অতএব উপলব্ধির বিষয়ের উপস্থিতির 
জন্য চক্ষুরাদিকরণের সাহায্য অপেক্ষিত হইলেও উপলদ্ধি 
বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্যের কোন হানি হয় না। সহায় অপেক্ষা 
আছে বলিয়া উপলদ্ধি বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্য নাই, ইহা 
বলিলে, কর্ানুষ্ঠানে দেশ কালাদি নিমিতের অপেক্ষা আছে 
বলিয়া কন্মানুষ্ঠান বিষয়ে আত্মার স্বাতন্্য নাই, ইহাও অনা- 
ঘাসে বলা যাইতে পারে । ফলত সহায়ের অনপেক্ষা স্বাতস্ত্য 
নহে। স্বতন্ত্র কি, তাহা পূর্বেই বলিয়াছি। এ স্বাত্তর্ 
সাহায়াপেক্ষার বিরোধী নহে। প্রত্যুত অনুকূল । কেন না; 
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কারকাস্তর অপেক্ষিত না হইলে কর্তা কাহার প্রযোক্তা 
হইবে? অতএব সহায়ের অপেক্ষা ও স্বাতন্ত্য এই উভয়ের 
কিছুষাত্র বিরোধ নাই। | 

আত্মা কর্তী ইহা প্রতিপন্ন হইল। এখন জিজ্ঞা্ত এই 
যে, আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক কি পাধিক ? অর্থাৎ কর্তৃত্ব 
আত্মার স্বভাব, অথবা কর্তৃত্ব আত্মার স্বাভাবিক ধন্ম নহে ; 
উহা! উপাধি প্রযুক্ত আগন্তক ধর্ম! মীমাংসক ও নৈয়া়িক 
প্রভৃতি আচাধ্যগণের মতে কর্তৃত্ব আত্মার স্বাভাবিক ধর্ম, 
উহা উপাঁধিসংবন্ধকারিত আগন্তক বা ওপাধিক ধন্দম নহে। 
তাহারা বিবেচনা করেন যে, শাস্ত্রের অর্থবভাদি হেতু বলে 
আত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ হয়। স্বাভাবিক কর্তৃত্ব সম্ভব হইলে তাহার 
ওপাধিকত্ব কল্পন! করা সঙ্গত হয় না। বাধক প্রমাণ থাকিলে 
কর্তৃত্ব উপাঁধিক বল! যাইতে পারে বটে, কিন্তু আত্মার কর্তৃত্ব 
স্বাভাবিক হুইতে পারে না, ইহা সমর্থন করিতে পারা যায়, 
এরূপ কোন বাধক প্রমাণ নাই । 

বেদাস্তমতে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে | উহা! উপাঁধি- 
নিমিত্ত । বৈদান্তিক আচার্য্েরা বিবেঈনা করেন যে, ব্রন 
নিত্যশুদ্ধ নিত্যবুদ্ধ নিত্যমুক্তস্বভাঁব ইহা বেদান্তে অর্থাৎ 
উপনিষদে ভূযোভূয়ঃ শ্রুত হইয়াছে । জীব ত্রন্ধ স্বরূপ, ব্রহ্ম 
হইতে অতিরিক্ত নহে, ইহাও পুনঃ পুনঃ শ্রুত হইয়াছে । 
অধিক কি, জীব ব্রহ্ষমের একত্ৃই বেদান্তশাস্ত্রের মুখ্য প্রতি- 
পাগ্ঘ। ব্রহ্ম উদাসীন এবং কুটস্থ অর্থাৎ সমস্ত বিকার পরি- 
বর্জিত ইহাঁও শান্ত্রসিদ্ধ। যদি তাহাই হইল, তবে আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইতে পারে না, ইহা স্বধীদিগকে বলিয়া 
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দিতে হইবে না। অতএব বাধ্য হইয়া বলিতে হইতেছে যে, 
আত্মার কর্তৃত্ব উপাঁধি নিমিত্ত । 

বস্ত স্বভাব পর্যালোচনা করিলে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক 
হইতে পারে না ইহা বলা হইল। পক্ষান্তরে আত্মার কর্তৃত 
স্বাভাবিক, ইহা বলিতে পার! যায় না তাহার কারণও বিদ্বা- 
মান আছে। অর্থাৎ কর্তৃত্ব যে স্বাতাবিক ইহার সাধক 
প্রমাণ নাই। অধিকন্ত বাঁধক প্রমাণ আছে। তাহা এই। 
জীবের কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইলে জীবের মুক্তি হইতে পারে 
না। মুক্তি কি না সমস্ত ছুঃখের সম্পর্কবিরহিত পরমানন্দ 
অবস্থা। কর্তৃত্ব আত্মার স্বভাব হইলে স্বভাবের উচ্ছেদ অস- 
স্তব বলিয়৷ মুক্তি অবস্থাতেও আত্মার কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হইতে 
পারে না। পক্ষান্তরে মুক্তি অবস্থাতে কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হইলে 
কর্তৃত্ব আত্মার স্বভাব হইতে পারে না। কর্তৃত্ব আত্মার 
স্বভাব হইলে এবং মুক্তি অবস্থাতে কর্তৃত্বের উচ্ছেদ সাকার 
করিলে প্রকারান্তরে জীবের বিনাশ স্বীকার করা হয়। 
কারণ, যাহা যাহার স্বভাব, তাহার নাশ না হইলে তাহার 
অর্থাৎ স্বভাবের উচ্ছেদ হওয়া অমস্তব। কিন্তু মুক্তি অবস্থায় 
কর্তৃত্ব থাকিলে উহাকে মুক্তি অবস্থাই বলা যাইতে পারে 
না। কেন না) কর্তৃত্ব ুঃখস্বরূপ। এতদ্বারাও প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে, জীবের কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে। উহা 
ওপাধিক। 

আপত্তি হইতে পারে যে, আত্মা বোধস্বরূপ অর্থাং 
জ্ঞানম্বভাব। কিন্তু মুক্তি অবস্থাতে জ্ঞেয় বিষয় থাকে না 
অথচ তথকালেও আত্মার জ্ঞানস্বভাবত্বের কোন ব্যাঘাত হয় 
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না। সেইরূপ আত্ম! কর্তৃম্বভাব হইলে এবং মুক্তি অবস্থায় 
আত্মার ক্রিয়াবেশ না থাঁকিলেও তৎকালে আত্মাকে অকর্তা 
বল! যাইতে পারে না । অতএব মুক্তি অবস্থায় বিষয়জ্ঞান 
'না থাকিলেও যেমন আত্মাকে জ্ঞানত্বভাব বল! হয়, সেইরূপ 
তৎকালে আত্মার ক্রিয়াবেশ না থাকিলেও আত্মাকে কর্তৃ- 
স্বভাব বলা যাইতে পারে । এতদ্রত্তরে বক্তব্য এই ষে, আত্মা 
নিত্যবোধস্বভাব ইহা শ্রতসিদ্ধ। সুতরাং দগ্ধব্য সম্পর্ক 
না থাকিলেও যেমন বহ্ছির দগ্চুস্বভাবত্বের কোন ব্যাঘাত 
হয়না। কেন না বহ্ছি দগ্চুস্বভাব ইহা প্রমাণসিদ্ধ। সেই- 
রূপজ্ঞেয় সম্পর্ক না৷ থাকিলেও আত্মার জ্ঞানস্বভাবত্বের কোন 
ব্যাঘাত হইতে পারে না। কেন না আত্ম! জ্ঞানস্বভাঁব 
ইহা প্রমাণ সিদ্ধ । বোধের ন্যায় কত্বত্ব আত্মার স্বভাব ইহা 
শ্র্গতসিদ্ধ বা! প্রমাণান্তরসিদ্ধ হইলে ক্রিয়া সম্পর্ক না থাকি- 
লেও.আত্মার কর্তৃস্বভাবত্বের কোন হানি হয় না, এরূপ বলিতে 
পার! যাইত। কিন্তু আত্ম কর্তৃতষ্বভাব ইহা শ্রুতিসিদ্ধও নহে 
প্রমাণান্তর-সিদ্ধও নহে। প্রত্যত আত্মার কর্তৃম্বভাবত্ব 
শ্রুতিবিরুদ্ধ। কারণ, আত্মা উদাসীন ও কুটস্থ ইহ! 
আর্মতিতে পুনঃ পুনঃ কথিত হইয়াছে। উদাসীন এবং কুটস্থের 
কর্তৃত্ব অত্যন্ত অসম্ভব। কেন না, কর্তীর অবশ্য ক্রিয়ার 
সহিত সংবন্ধ থাকিবে । লোকে দেখিতে পাওয়া যায় যে, 
ক্রিয়ার সহিত যাহার সংবন্ধ আছে সে কর্তা বলিয়া অভি- 
ছিত হয়, ক্রিয়ার সহিত যাহার সংবন্ধ নাই সে কর্তা বলিয়া 
অভিহিত হয় না। পাকক্রিয়ার সহিত যাহার সম্পর্ক আছে, 
ভাহাকেই পাঁককর্তা বল! হয়। পাকক্রিয়ার সহিত যাহার 
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ংবন্ধ নাই তাহাকে পাককর্তী বল! হয় না। পাকের উপকরণ- 
সম্পাদনকারীকে উপকরণ সম্পাদনের কর্তা বলা হয় বটে, 
কিন্তু পাককর্তা বলা হয় না| এই অন্বয় ব্যতিরেক দ্বারা স্থির 
হইতেছে যে, ক্রিয়াবেশ ন! হইলে কর্তৃত্ব হয় না! ক্রিয়াবেশ- 
বশতই কর্তৃত্ব হইয়! থাকে । অতএব আত্মা কর্তৃম্বভাব হইলে 
মুক্তি অবস্থাতেও আত্মার ক্রিয়াবেশ স্বীকার করিতে হয়। 
কেন না মুক্তি অবস্থাতে আত্মার স্বভাবের ব্যতিক্রম হইতে 
পারে না। অথচ ক্রিয়াবেশ ভিন্ন কর্তৃত্ব থাকিতে পারে না। 
পক্ষান্তরে মুক্তি অবস্থায় ক্রিয়াবেশ থাকিলে তাহাকে মুক্তি 
অবস্থাই বলিতে পার! যায় না। কেন না, ক্রিয়া দুঃখরূপ। 
যুক্তি কিন্তু সমস্ত দুঃখবিরহিত পরম আনন্দ অবস্থা । স্তধী- 
গণ ইহাঁও স্মরণ করিবেন যে, উদাঁমীন এবং কুটস্থ আত্মার 
ক্রিয়াবেশ কোন মতেই হইতে পারে না। অতএব অবশ্য 
বলিতে হইতেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব এবং ক্রিয়াবেশ ওপাধিক। 
কেন না, উপাধির ক্রিয়াবেশ অনায়াসে হইতে পারে এবং 
তদ্দারা আত্মাতেও তাহার অধ্যাস হওয়া সম্ভবপর | জবা- 
কুম্থমের লৌহিত্য দ্বারা যেমন স্ষটিকমণি লোহিত হয় উপা- 
ধির ক্রিয়াবেশ দ্বারা সেইরূপ আত্মার ক্রিয়াবেশ হয়। মুক্তি 
অবস্থাতে আত্মার উপাধি সম্পর্ক থাকে না স্থৃতরাং তৎকালে 
ক্রিয়াবেশও থাকিতে পারে না। মুক্তি অবস্থাতে ক্রিয়াবেশ 
থাকে না কিন্ত আত্ম থাকে । অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, 
আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে ওপাধিক। 

বিষয় সম্পর্ক ভিন্ন জ্ঞান লোকে দেখিতে পাওয়া যায় 
না! বটে, কিন্তু এ জ্ঞান বৃতিজ্ঞান, উহা! নিত্য চৈতন্বস্থরূপ 


১৫৮ ষষ্ঠ লেক্চর । 
জ্ঞান নহে। বৃত্তি জ্ঞানের বিষয় সম্পর্ক অবর্জনীয় হইলেও 
নিত্য চৈতন্যত্বর্ূপ জ্ঞান বিষয়সম্পর্কযুক্ত নহে। উহা 
চৈতন্য মাত্র । চক্ষুরাদি করণ দ্বার! জ্ঞানের বিষয় নিয়মিত 
হয় অর্থাৎ চন্ষুরাদি করণ দ্বারা অন্তঃকরণের বিষয়বিশেষ- 
নিয়ন্ত্রিত বৃত্তি হইয়া থাকে । এ বৃত্তি চৈতন্য-প্রদীপ্ত হইলে 
বিষয়বিশেষের জ্ঞান সম্পন্ন হয়। আত্ম। বৃতিজ্ঞান স্বভাব 
নহে। নিত্য চৈতন্যস্বরূপ জ্ঞান আত্মার স্বভাব । বৃভিজ্ঞান 
এবং চৈতন্যাত্মক জ্ঞানের মধ্যে স্ব্গমত্ত্য প্রভেদ বলিলে 
অত্যুক্তি হয় না। এসমস্ত বিষয় স্থানান্তরে আলোচিত 
হইয়াছে, অনাবশ্যক বিবেচনায় এস্থলে তাহার পুনরালোচন। 
কর! হইল না। 

শৈবাচাধ্যদিগের মতে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক | 
তীহাদের মতে ক্রিয়ানুকুল শক্তিই কর্তৃত্ব। এ শক্তি 
আত্মাতে আছে। এই জন্য আত্মা কত্তৃত্বস্বভাব ইহা 
প্রস্তাবান্তরে কথিত হইয়াছে । শৈবাচাধ্যদিগের মতে যুক্তি 
অবস্থাতেও আত্মার এ শক্তি অব্যাহত থাকে বলিয়া আত্মা 
কর্তৃষ্বভাব। শৈবাচা্যদিগের এ কল্পমা অসঙ্গত। কেন 
অসঙ্গত, তাহার আলোচন! করা যাইতেছে । প্রথমত আত্ম! 
অসঙ্গ বলিয়া আত্মীতে কোন শক্তি আদে থাকিতে পারে না । 
দ্বিতীয়ত আত্মা কুটস্থ এবং উদাসীন বলিয়া আত্মার ক্রিয়াবেশ 
নাই ইহা! পূর্বেই বলিয়াছি। আত্মার ক্রিয়াবেশ না থাকিলে 
আত্মাতে ক্রিয়াশক্তি থাকিতে পারে না। কেন না, শক্তি 
নিধিষয় হইতে. পারে না। শক্তি বিষয়বিশেষ-নিয়ন্ত্রিত 
হইবে । কোন বিষয় নাই, অথচ শক্তি আছে, ইহা অসম্ভব। 
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আরও বিবেচনা করা উচিত যে, শক্তি__শক্ত ও শক্যের 
সহিত সংবদ্ধ হইবে । যাহার শক্তি, তাহার নাম শক্ত। শক্তি 
যে কার্ধ্য সম্পন্ন করে, এ কার্য্যের নাম শক্য। অর্থাৎ যাহার 
শক্তি এবং যে বিষয়ে শক্তি, এ উভয়ের সহিত শক্তির সংবন্ধ 
অবশ্য থাকিবে । তাহা না হইলে ইহা! অমুক শক্তি ইহা অমুক 
শক্তি নহে, একথা বলা যাইতে পারে না। যেকোন একটা 
শক্তিকে জগতে নিখিল কাধ্যজনক শক্তি বলা যাইতে পারে ।' 
উদ্দাহরণের সাহায্যে কথাটা বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে । 
ধাহারা বলেন, আত্মার ক্রিয়াশক্তি আছে, তীহাদের মতে 
ক্রিয়াশক্তির সহিত ক্রিয়ার কোনরূপ সংবন্ধ অঙ্গীকৃত না 
হইলে এ শক্তিকে যেমন ক্রিয়াশক্তি বলা হয়, সেইরূপ জ্ঞান- 
শক্তি, স্থষ্টিশক্তি, সংহারশক্তি প্রভৃতি সমস্ত শক্তিই বলা 
যাইতে পারে। কেন না, জ্ঞান, স্থষ্টি ও সংহার প্রভৃতি 
কাধ্যের সহিত যেমন এ শক্তির সংবন্ধ নাই, ক্রিয়ার সহিতও 
সেইরূপ এ শক্তির কোন সংবন্ধ নাই। ুতরাং উহা! ক্রিয়া- 
শক্তি, জ্ঞানাদ্রি শক্তি নহে, এরূপ বলিবার কোন হেতু নির্দেশ 
করিতে পার! যায় না। মৃত্ভিকাতে ঘট শক্তি আছে, 
তন্ততে পটশক্তি আছে, বীজে অঙ্কুর শক্তি আছে, তিলে 
তৈলশক্তি আছে, ইত্যাদি রূপে বিশেষ বিশেষ কারণে 
বিশেষ বিশেষ শক্তি সর্বলোক প্রসিদ্ধ। শক্যের সহিত 
শক্তির সংবন্ধ না থাকিলে এরূপ নিয়ম কিছুতেই হইতে পারে 
না। এই জন্য পূর্ববাচার্ধ্েরা বলিয়াছেন যে, উপাদান কারণে 
ক্্মরূপে কার্ধ্য অবস্থিত। স্বৃভিকাতে ঘট, তন্ততে পট, বীজে 
অন্কুর, তিলে তৈল সৃক্ষ্ষরূপে অবস্থিত আছে। এই জন্য 


৯৬০ ষষ্ঠ লেকৃচর । 
স্বতিকাতে ঘটশক্তি, তন্ততে পটশক্তি, বীজে অঙ্কুর শক্তি ও 
তিলে তৈলশক্তি আছে ইহ! বলিতে পার! যায়। কেন না, 
মৃত্তিকাদিতে ঘটাদি সুক্ষষরূপে আছে বলিয়া মৃত্তিকাগত 
শক্তির মৃত্তিকা! ও ঘট এই উভয়ের সহিত সংবন্ধ রহিয়াছে 
মৃতভিকীতে পট তন্ততে ঘট সূন্ষমরূপে নাই বলিয়া পটের 
সহিত ম্বত্তিকাগত শক্তির এবং ঘটের সহিত তন্তুগত শক্তির 
সংবন্ধ নাই । এই জন্য মুত্তিকাতে পট শক্তি এবং তন্তুতে 
ঘট শক্তি নাই, ইহা! বুঝিতে পাঁরা যাঁয়। শক্যের সহিত 
শক্তির সংবন্ধ না থাকিলে শক্তি-সঙ্কর-প্রসঙ্গ অনিবার্ধ্য হইয়া 
পড়ে। অর্থাৎ যে কোন একটী শক্তিকে সমস্ত শক্তি বলা 
যাইতে পারে। ঘটশক্তিকে পটশক্তি এবং পটশক্তিকে ঘট- 
শক্তি বলিবার কোন বাধ! থাকিতে পারে ন|। 

ছান্দোগ্য উপনিষদের একটী আখ্যায়িকাতে কারণে 
সুন্ষরূপে কাধ্যের অবস্থিতি কথিত হইয়াছে । আখ্যায়িকাটার 
এঁ অংশটী এইরূপ। পিতা আরুণি পুর শ্বেতকেতৃকে 
কহিলেন, হে প্রিয়দর্শন,একটা ন্যগ্রোধ ফল অর্থাৎ বট বৃক্ষের 
একটী ফল এখানে আনয়ন কর। পুত্র'ন্যগ্রোধ ফল আনয়ন 
করিলে পিতা বলিলেন যে এ ফলটা ভগ্ন কর। পিতার 
আজ্ঞাত্রমে পুজ ফলটা ভগ্ন করিলে পিতা জিজ্ঞাসা 
করিলেন ফল মধ্যে কি দেখিতেছ ? পুজ্র বলিলেন, হে 
ভগবন্‌, সুন্গম সূক্ষা ধানা দৃষ্ট হইতেছে । পিতা বলিলেন 
একটা ধানা ভগ্ন কর। পুত্র তাহা! করিলে পিতা পুনরপি 
জিজ্ঞাসা করিলেন ধানার মধ্যে কি দেখিতেছ? পুক্র 
বলিলেন কিছু ন! অর্থাৎ ধানার মধ্যে কিছুই দেখা যাইতেছে 
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না। পিতা বলিলেন, হে প্রিয়দর্শন, অতি সুক্ষম বলিয়া 
তুমি দেখিতে পাইতেছ না বটে, কিন্তু এই সৃক্ষা ধানার 
মধ্যে এই মহান্‌ ন্যখ্রোধ বৃক্ষ অবস্থিত রহিয়াছে । 

পাশ্চাত্য মনীষীগণও উপাদান কারণে সুক্ষরূপে কার্য্ের 
অবস্থিতি স্বীকার করিয়াছেন | সে যাহা হউক, যুক্তি অব- 
স্থাতে জীবের ক্রিয়াশক্তি থাকিলে ক্রিয়াও অবশ্য থাকিবে । 
কেন না, ক্রিয়া না থাকিলে ক্রিয়া শক্তি থাকিতেই পারে না, 
ইহা পূর্বেই বলিয়াছি। ক্রিয়া থাকিলে ক্রিয়াবেশ এবং 
ক্রিয়ার উদ্ভব অপরিহার্ষ্য । 

বলা যাইতে পারে যে, মুক্তি অবস্থাতে জীবের কর্তৃ- 
শক্তি থাকিলেও কর্তৃশক্তির কার্ধ্য পরিহার দ্বারা মুক্তি 
হইতে পারে। কাধ্যের বা ক্রিয়ার নিমিত্ত পরিহার 
করিলেই কাধ্যের পরিহার সম্ভবপর । দেখিতে পাওয়া 
যায় যে, অগ্নির দহন শক্তি থাকিলেও দাহ কাষ্ঠ পরিহার 
করিলে দাহ ক্রিয়া হয় না। এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, প্রকৃত- 
স্থলে নিমিত্ত পরিহার অসম্ভব | শক্য ভিন্ন শক্তির অবস্থিতি 
হয় না, ইহা! পূর্বে বলিয়াছি। অতএব শক্তি যেমন কার্যে 
আক্ষেপক, সেইরূপ নিমিত্তেরও আক্ষেপক হইতে পারে। 
শক্তির অবস্থিতিতে শক্যের সমুদ্ভব অবশ্যন্তাবী। নিমিত্ত 
ভিন্ন শক্যের সমুদ্তব হইতে পারে না৷ বলিয়া নিমিত্ত সমাবেশ 
অপরিহার্ধ্য | বিবেচনা করা উচিত যে, কাষ্ঠের পরিহার 
করিয়। কিঞিৎ কালের জন্য দাহ্‌ ক্রিয়ার সমুস্তব প্রতিরুদ্ধ 
করিতে পারা যায় বটে। চিরকালের জন্য পারা যায় না। 
কোন না কোন সময়ে অগ্নির সহিত কাষ্ঠের সংযোগ এবং 

২৯ 


১৬২ ষষ্ঠ লেক্চর। 
দাহ ক্রিয়ার সমুস্তব হইবেই হুইবে। মুক্তেরও সেইরূপ 
কোন না কোন সময়ে ক্রিয়াবেশ হইতে পারে। 
যদ্দি বল! হয় যে, মনুষ্য যেমন কর্ম্মঘ্বারা দেবভাব প্রাপ্ত 
হয়, সেইরূপ কর্তৃম্বভাব জীবের শাস্ত্রীয় শ্রবণ মননাঁদি 
উপায় দ্বারা অকর্তৃভাব হুইবে। তাহা হইলে বক্তব্য এই 
যে, যদি তাহাই হয়, তবে কর্তৃত্ব জীবের স্বভাব হইতে 
পারে না। কেন না, জীব বি্যমীন থাকিতেও কর্তৃভাব 
অপগত হইয়া অকর্তৃভাব প্রাছুভূতি হইলে কিরূপে 
কর্তৃভাঁধ জীবের স্বভাব হইতে পারে ? স্বভাষের সমুচ্ছেদ 
হয় না, ইহা পূর্বে বলিয়াছি। বস্তগত্যা মোক্ষ__শ্রবণ মন- 
নাদি সাধ্য, ইহ! বৈদীন্তিক আচাধ্যগণ স্বীকার করেন না। 
তাহারা বিবেচনা! করেন যে, যাহা কোন অনুষ্ঠানসাধ্য বা 
প্রযত্ব সাধ্য, তাহা অনিত্য বা বিনাশী হইবে । মোক্ষ বিনাশী 
হইলে স্বর্মপ্রাপ্তদিগের যেমন সময়ান্তরে পতন অবশ্থান্তাবী, 
মোক্ষপ্রাপ্তদিগের অর্থাৎ মুক্ত পুরুষেরও সেইরূপ পুনঃ 
ংসার অবশ্যান্তাবী হইয়া পড়ে । বেদান্তমতে মুক্তি আত্ম 
স্বরূপ। আত্মার উৎপতি বিনাশ নাই, স্থতরাং মুক্তিরও 
উৎপত্তি বিনাশ নাই। আত্মা নিত্যপ্রাপ্ত। তাহার অভিনব 
প্রাপ্তিও নাই। দেখিতে পাওয়া যায় যে, স্বর্ণহার কস্থিত 
থাকিলেও সময় বিশেষে ভ্রম বশত উহা অপহৃত বা! 
পরিভ্রত বলিয়া বোধ হয়, এ অবস্থায় কোন মহাজন 
যদি বলিয়। দেন যে, তোমার স্বর্ণহার অপহৃত বা পরি- 
্রষ্ট হয় নাই তোমার কণ্ঠেই রহিয়াছে ভ্রমবশত তুমি 
উহা: অপন্ধত বা! পরিভ্রষউ. হইয়াছে বলিয়া! রোধ করিতেছ। 


আত্ম । ১৬৩ 


তখন এ মহাজনের বাক্য শুনিয়া প্রথমোক্ত ব্যক্তি. স্বর্ণ. 
হাঁ প্রাপ্ত হইল বলিয়া বোধ করে। প্রকৃতস্থলেও আত্মা 
নিত্য প্রাপ্ত হইলেও ভ্রম বশত জীব তাহাকে অপ্রাপ্ত বলিয়া 
বোধ করে এবং গুরুর উপদেশ অনুসারে শ্রবণ মননাদি 
দ্বারা তাহার প্রাপ্তি হইল বলিয়া বিবেচনা করে। বস্তুগত্যা 
শ্রবণ মননাদি মুক্তির হেতু নহে। উহা! ভ্রমাপনয়নের হেতু 
মাত্র। মণি যেমন আর্ত অবস্থাতেও স্বপ্রকাশ, আবরণ 
অপসারিত হইলে তাহার স্বাভাবিক প্রকাশ পরিলক্ষিত হয়, 
আত্মাও সেইরূপ সংসার অবস্থাতেও স্বপ্রকাশ ও নিত্যমুক্ত। 
অবিদ্ভার আবরণ অপসারিত হইলে জীবের পক্ষে তাহা 
প্রত্যক্ষ পরিলক্ষিত হয় মাত্র। মণির প্রভা যেমন পুরুষ 
প্রযত্ব সাধ্য নহে, মুক্তিও সেইরূপ পুরুষ প্রযত্বসাধ্য নহে। 
অতএব কর্ম্মবিশেষের অনুষ্ঠান দ্বারা মনুষ্য জীবের যেমন 
দেবভাব প্রাপ্তি হয়, শ্রবণ মননাদির অনুষ্ঠান দ্বারা কর্তৃ- 
স্বভাব জীবের সেইরূপ অকর্তৃভাবরূপ মুক্তি হইবে, এ কল্পনা 
অসঙ্গত। 

আরও বিবেচনা করা উচিত ঘে, নিত্যশুদ্ধ, নিত্য 
বুদ্ধ, নিত্যমুক্ত, পরমাননম্বরূপ আত্মার সাক্ষাৎকার দ্বার! 
মোক্ষলাভ হয়, ইহা বেদান্ত শাস্ত্রের উপদেশ। আত্মার 
ক্তৃদ্ স্বাভাবিক হইলে তাদৃশ আত্মজ্ঞান হইতেই পারে না। 
কেন না, কর্তৃ্ব দুঃখরূপ ইহা পূর্বের কথিত হইয়াছে। কর্তৃ 
আত্মার স্বতাব হইলে আত্মাকে নিত্যশুদ্ধ নিত্যমুক্ত ও 
পরমানন্দস্বরূপ বলা যাইতে পারে না। অতএব আত্মার কর্তৃত্ব 
স্বাভাবিক নহে, উহা আধ্যাসিক, এই বেদাস্তসিনাস্ত সর্ব! 


১৬৪ ষষ্ঠ লেকৃচর। 
সমীচীন । শ্রবণ মননাদি সম্পাদ্য তত্বজ্ঞান দ্বারা আত্মার 
কর্তৃত্ব বিনিবৃত্ত হইবে এবং অকর্তৃত্ব সম্পন্ন হইবে, ইহা! বলিতে 
গেলে কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হুইতে পারে না। জ্ঞানের দ্বার! 
যাহার বিনিরৃত্তি হয় তাহ! কিরূপে স্বাভাবিক হইতে পারে ? 
সর্বত্রই দ্রেখা যায় যে, তত্বজ্ঞান অজ্ঞানের ব! ভ্রম জ্ঞানের এবং 
তাহার কাধ্যের নিবর্তক হইয়া থাকে । রজ্জুতে সর্প ভ্রম 
হইলে ভয় ও গাত্র কম্পাদি উপস্থিত হয়। রজ্জু তত্বজ্ঞান 
হইলে সর্প ভ্রম এবং তাহার কার্য ভয়কম্পাদি বিনিবৃত্ত 
হয়। আত্মতত্ব জ্ঞান দ্বারা আত্মার কর্তৃত্ব বিনিবৃত্ত হইলে 
এঁ কর্তৃত্ব ভ্রম জ্ঞানের কাধ্য, ইহা অবশ্য বলিতে হই- 
তেছে। কেন না) উহ ভ্রমজ্ঞানের কাধ্য না হইলে তত্ৃজ্ঞান 
দ্বার তাহার নিরৃত্তি হইতে পারে না। অতএব বলিতে 
হইতেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব আধ্যাসিক | অধ্যাঁস ভ্রমজ্ঞানের 
নামান্তর মাত্র। এতদ্দারাও সিদ্ধ হইতেছে যে আত্মাতে উপাধি 
ধন্মের অধ্যাস নিবন্ধন আত্মার কর্তৃত্ব । অতএব উহা স্বাভাবিক 
নহে। স্থৃতরাং আত্মার কর্তৃত্ব আবিদ্যক | অধ্যাস ও অবিদ্যা 
এক কথা। পুজ্যপাদ তগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন__ 

' নঈননববান্ববামড্যাঘ ঘব্ভিলা নিতালি লন্যমন্নী। 

অর্থাৎ অধ্যাসকেই পণ্ডিতের! অবিদ্য। বিবেচনা করেন । 
দেহে আত্মাভিমান বশত অনুজ্ঞ! পরিহারের উপপঞ্তি প্রস্তা- 
 বাস্তরে সমর্থিত হইয়াছে । তদ্দারাও বুঝিতে পারা যায় যে, 
কর্তৃত্ব আধ্যাসিক, স্বাভাবিক নহে। শাস্ত্র অনুসারেও 
উপাধি সম্পর্ক বশতই আত্মার কর্তৃত্ব প্রতিপন্ন হয়। শ্রুতি 


আতা । ১৬৫ 


স্মা্ন্দিযমনানু্ধ মী্ঈন্যাত্বনলীমিযা: | 

বিদ্বান্গণ ইন্দ্রিয় ও মনঃসংযুক্ত আত্মাকে ভোক্তা বলেন। 
এই শ্রুতিতে আত্মার তোক্তত্ব উপাধি সম্পর্কীধীন এতন্মাত্র 
কথিত হইয়াছে বটে, পরন্ত যিনি তোক্তা তিনিই কর্তী, 
একজন ভোক্ত! অন্যজন কর্তী, ইহা হইতে পারে নী। ইহা 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । অতএব উপাধিসংযুক্ত আত্মার ভোক্ত্স্ব] 
বলাতেই উপাধিসংযুক্ত আত্মার কর্ৃ্, ইহাও প্রকারান্তরে 
বল! হইয়াছে । এই জন্য আত্মীর বস্তগত্যা কর্তৃত্ব নাই, ইহা 
শ্রুত্যন্তরে প্রতিপাদিত হইয়াছে । যথা,_ 

ভবানী বন্বাযনীন্ | 

অর্থাৎ আত্মা যেন ধ্যান করে যেন চলিত হয়। এই 
শুতিতে “ইব শব্দ প্রয়োগদ্বারা প্রকৃতপক্ষে আত্ম ধ্যানাদি 
করে না, ইহা! বুঝাইয়া দেওয়া হইয়াছে। অতএব আত্মা 
স্বভাবত অকর্তা, উপাধি সম্পর্কবশত কর্তা, এই সিদ্ধান্ত 
শ্রত্যনুসারী । 

সত্য বটে যে, জন্না নীল্ধা নিক্সানান্সা ভ্ুস: । অর্থাৎ 
জীবাত্মা কর্তা ও ভোক্তা এই শর্তিতে জীবাত্মার কর্তৃত্ব ও 
ভোক্তত্ব উক্ত হইয়াছে । কিন্তু এ কর্তৃত্ব তোক্তুত্ব যে 
স্বাভাবিক নহে, ওপাধিক মাত্র, তাহা, মারান্িমেলনান্ধ 
নীঙীল্ান্বননীদিত্ব: এই শ্রুতিতেই স্পষ্ট ভাষায় বুঝাইয়। 
দেওয়! হইয়াছে । অতএব আত্মার কর্তৃত্ব বোধক শান্ত্র এবং 
আত্মার অকর্তৃত্-বোধক শান্ত এই দ্বিবিধ শাস্ত্রের বিরোধ 
আপাতত প্রতীয়মান হইলেও বন্তগত্যা কিছুমাত্র বিরোধ 
হইতেছে না ৷ কেন না, কর্তৃত-বোধক শাস্ত্র আত্মার ওপাধিক 


১৬৬... ষষ্ঠ লেকৃচর। 
কর্তৃত্ব বুঝাইয়৷ দিতেছে । অকর্তৃত্ব 'বোধকশান্্ আত্মার 
স্বাভাবিক কর্তৃত্ব নাই, ইহা গ্রতিপাদন করিতেছে । স্বাভাবিক 
অকর্তৃত্ব এবং ওপাধিক কর্তৃত্ব এ উভয় পরস্পর বিরুদ্ধ হইতে 
পারে না। আকাশের স্বাভাবিক অপরিচ্ছেদ ও ওপাধিক 
পরিচ্ছেদ এবং স্ফটিকমণির স্বাভাবিক শুভ্রতা অর্থাৎ 
অলৌহিত্য অথচ ওপাধিক লৌহিত্য সকলেই নিবিবাদে 
স্বীকার করেন । দয়ালু ব্যক্তি দৈবাৎ মদমত্তীবস্থায় অপরের 
অনিষ্$ করিতে পারেন, কিন্তু অপরের অনিষ্ট করা তাহার 
স্বভাব নহে। উহা! মত্ততা নিবন্ধন ঘটিয়াছে মাত্র । অর্থাৎ 
পরের অনিষ্ট তিনি করিয়াছেন সন্দেহ নাই। পরন্তু পরানিষট- 
কারিত্ব তাহার স্বাভাবিক বল! যাইতে পারে ন! | উহা! মত্ততা 
নিবন্ধন ঘটিয়াছে এইরূপ বলিতে হয়। বলিতে হয় যে, 
স্বভাৰত তিনি পরের অনিষ্কারী নহেন। আত্মার কর্তৃত্ 

ংবদ্ধেও এরূপ বুঝিতে হইবে। 

আর এক কথা । বেদান্ত মতে পরমাত্মীর অতিরিক্ত 
জীবাত্মা নামে কর্তা ভোক্তা চেতনান্তর নাই । 
নান্যীনাব্বি ভুস্তা। 

_ অর্থাৎ পরমাত্মার অতিরিক্ত দ্রঙ্টা নাই ইত্যাদি শ্র্তিতে 
স্পফভাষায় চেতনাত্তরের প্রতিষেধ করা হইয়াছে । অদ্বৈতবাদে 
পরমাত্মার অতিরিক্ত পদার্থ নাই ইহা সর্বসম্মত | পরমাত্মা বাঁ 
ত্রচ্মই যদি জীবাত্মা হইল, তবে জীবের কর্তৃত্ব গপাঁধিক ভিন্ন 
স্বাভাবিক বলাই যাইতে পারে না ইহা পুর্ব্বেই বলিয়াছি। 
আপত্তি হইতে পারে যে, পরমাত্মার অতিরিক্ত জীবাত্ব! না 
থাকিলে পরমাত্মাই কর্তা ভোক্তা এবং সংসারী এইরূপ রলিতে 


আত্মা। ১৬৭ 
হয়। তাহ! কিস্তু সঙ্গত হইতে পারে না। কারণ, তাহা হইলে 
পরমাত্মার নিত্যমুক্তত্ব এবং নিত্যগুদ্বত্বাদির ব্যাঘাত হুয়। এই 
আপত্তির উত্তর পূর্বেই একরূপ কথিত হ্ইয়াছে। কর্তৃত্ব 
আধ্যাসিক বা আবিদ্যক ইহী পূর্বের বলিয়াছি। তম্ঘারাই 
উক্ত আপতি নিরাকৃত হইয়াছে । কেন না, কর্তৃত্ব ভোক্তত্ব 
অবিদ্য। প্রত্যুপস্থাপিত, বাস্তবিক নহে। রজ্জুর অবিদ্য! অর্থাৎ 
রজ্জুবিষয়ক অজ্ঞান রজ্ভরতে সর্প উপস্থাপিত করে। তা 
বলিয়া রজ্ভু সর্প হয় না। শ্থতরাং অবিদ্যা পরমাত্মাতে বা 
রন্ষে কর্তৃত্ব ভোক্ভত্ব উপস্থাপিত করিলেও -র্্রগত্যা পর- 
মাত্বা কর্তা ভোক্তা বা সংসারী হন্‌ না । শ্রুতি বলিয়াছেন__ 

যল দি ঘনলিত্র মত্মি নবিনহ ছুনৰ্‌ ঘঙ্যাঁল| 

অর্থাৎ যখন দ্বেতের ন্যায় হয় তখন একে অন্যকে 
দর্শন করে। বুঝা যাইতেছে যে, আরতি অবিগ্যাবস্থাতে 
কর্তৃত্ব ভোক্ত তব প্রতি সমস্ত ব্যবহার প্রদর্শন করিয়াছেন 
পরক্ষণেই, 

ঘল জহ্য অজ্মমাজনালূন লল্‌ হন জ অহ্যন্‌। 

অর্থাৎ যখন সমস্ত বস্ত আত্মাই হয় তখন কাহাদ্ারা 
কাহাকে দেখিবে, এইরূপে বিদ্যাবস্থাতে কর্তৃত্ব তোক্্ত্ব 
প্রভৃতি সমস্ত ব্যবহারের বারণ করিতেছেন । ধাঁহাদের মতে 
প্রপঞ্চই অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত, তীহাদের পক্ষে কর্তৃত 
ভোক্তত্ব অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত, ইহা বলাই বাহুল্য । 

গণ স্বরণ করিবেন যে, বিশ্ব প্রতিবিম্ব ভাবে 
পরমাত্ম ও জীবাত্মার ব্যবস্থা কথিত হইয়াছে। ইহাও 
স্মরণ করিবেন যে, পরমাস্্রার প্রতিবিম্ব ভাবও অবিদ্যা 


প্রত্যুপস্থাপিত। তাহা হইলে দীড়াইতেছে যে, পরমাত্মার 
সিউল রলপ পরমাত্থার অতি- 
সংসার ও মুক্তি ইহাও বলা উগাজজগাল যাহ নাই, 
তাহার সংসার ও মুক্তি, অজাতপুত্রের নামকরণের ন্যায় 
অসম্ভব । অবিদ্য] প্রত্যুপস্থাপিত বুদ্ধাদিসংঘাত আছে 
বটে, পরন্ত বৃদ্ধাদিসংঘাতের মুক্তি ও সংসার, ইহাঁও বলিবার 
উপায় নাই। কেন না, বুদ্ধাদিসংঘাত অচেতন । সংসার 
বাঁ যুক্তি অচেতনের হইতে পারে না। সংসার কিন! 
স্ুখছুঃখের অনুভব। অনুভব চেতনের ধর্ম। অতএব 
বলিতে হইতেছে যে, যুক্তি ও সংসার বিশুদ্ধ পরমাত্বারও 
নহে, বুদ্ধযাদি সংঘাতেরও নহে। কিন্তু বৃদধযাদ্যপহিত অর্থাৎ 
অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত বুদ্ধযাদিরূপ উপাধি ঈম্প্কযুক্ত হয়া 
জীবভাব প্রাপ্ত আত্মার সংসার ও মুক্তি । 

বৃদ্ধি উপাধি যখন অবিদ্যা। প্রত্যুপস্থাপিত,তখন আত্মার 
জীবভাব যে অবিদ্যাকৃত উহা বাস্তবিক নহে,তাহা আর বলিয়া! 
দিতে হইবে না। বুদ্ধযাদি সংঘাত ভিন্ন ভিন্ন। আত্মা একমাত্র । 
কিন্তু আত্মা এক হইলেও ভিন্ন ভিন্ন বুদ্ধাদি সংঘাতরূপ 
উপাধির সম্পর্কবশত ভিন্নের ন্যায়, এবং আত্মা বিশুদ্ধ 
হইলেও অবিশুদ্ধ বুদ্ধ্যাদি সংঘাঁতরূপ উপাধির সম্পর্কবশত 
অবিশুদ্ধের ন্যায় প্রতীয়মান হন্‌। ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার দ্বারা 
একটা বুদ্ধযাদি সংঘাতরূপ উপাধি অপগত. হইলে তাহাতে 
যুক্তের ন্যায়, অপরাপর বুদ্ধ্যাদি সঘাতরূপ উপাধিতে বদ্ধের 
্যায় প্রতিভাত হন্‌। মুখ এক হুইলেও প্রতিবিস্বাধার মণি 


আত্মা । ১৬৯ 
ও কৃপাঁণাদি রূপ উপাধির ভেদবশত নানার ন্যায়-_উপাধির 
ধর্ম অনুসারে কোথাও দীর্ঘ, কোথাও বর্ত চল কোথাও শ্যামল, 
কোথাও নির্মলরূপে ভাসমান হয়। কোন উপাধি বিগত 
হইলে তাহার ধর্ম হইতে পরিমুক্ত এবং অন্যত্র উপহিতের 
ন্যায় প্রতীয়মান হয়। আত্মার সংবন্ধেও এরূপ বুঝিতে 
হইবে। যেরূপ বলা হুইল, তাহাতে আত্মার কর্তৃত্ব যে 
ওপাঁধিক, তাহ বেশ বুঝা যাইতেছে । আর একটী বিষয়ের 
প্রতি মনৌযোগ করিলে উহা আরও বিশদভাবে বুঝিতে 
পারা যায় । বিষয়টা এই | জ্যোতি্রণন্ষণে স্বপ্রান্ত ও বুদ্ধান্ত 
অবস্থা অর্থাৎ স্বপ্ন ও জাগরিত অবস্থা বিরৃত করিয়া বক্ষ্য- 
মীণরূপে স্ুযুপ্তি অবস্থার উপন্যাস করা হইয়াছে। 
নহৃযঘাক্সিন্‌ শ্সান্জাম গনী লা ভ্বর্ধা া নিঘহি- 
অন্জ আন্ল: বন্য সহ্গী ন্সমাধন পিয়ন হতনিবায 
দ্বহদ হনকজা ক্সন্না মালি । 
অর্থাৎ যেমন ক্ষুদ্র পক্ষী বা বৃহৎ পক্ষী আকাশে বিচরণ 
করিয়৷ শ্রান্ত হইয়া পড়ে । যখন শ্রান্তি বশত আর বিচরণ 
করিতে দক্ষম হুয় না, তখন পক্ষদ্য় সংহত করিয়া বিশ্রামা- 
ভিলাষে নিজের কুলায় বা নীড়ের অভিমুখে ধাবমান হয়। 
সেইরূপ এই পুরুষ অর্থাৎ জীব স্বপ্রান্ত এবং বুদ্ধান্ত 
অবস্থাতে বিষয় উপভোগ করিয়। যখন শ্রান্ত হুইয়! পড়ে, 
তখন সথযুণ্তি অবস্থার জন্য ধাবমান হয়। এইরূপে ্ুুপ্তি 
অবস্থার অবতারণা করিয়া সতঘুপ্তি অবস্থার স্বরূপ নির্দেশ 


১৭০ ষষ্ঠ লেকৃচর। 

অর্থাৎ স্তৃপ্ত পুরুষ যে অবস্থাতে কোন কাম্য বিষয়ে ইচ্ছা 
করে না, কোনরূপ স্বপ্রদর্শন করে না, তাহার নাম সুযুণ্তি 
অবস্থা । কার্ধ্যকরণ সংঘাতের সম্পর্ক বশত জাগ্রদবস্থাতে 
স্পষ্ট বিষয়ের যথাবৎ উপভোগ এবং কেবলমাত্র অন্তঃকরণের 
সম্পর্ক বশত ব্বপ্রাবন্থাতে বাঁসনাময় বিষয়ের উপভোগ হয়। 
উভয়বিধ উপভোগ দ্বারা জীব পরিশ্রীন্ত হইয়া স্ুযুপ্তি অব- 
 স্থাতে উপনীত হয়। এ অবস্থাতে জীবের কেবল বাহ্থ করণের 
. সহিত নহে, অন্তঃকরণের সহিতও সম্পর্ক বিলীন হয়। স্ৃতরাং 
: স্বযুপ্তি অবস্থাতে বাহকরণ-সাধ্য স্থুল বিষয়ের উপভোগ এবং 
অন্তঃকরণ-সাধ্য সুন্ষম বিষয়ের উপভোগ হয়না। স্বমুপ্তি 
অবস্থাতে করণ সম্পর্ক পরিমুক্ত হয় বলিয়া জীব তখন 
স্বত্বরূপে অবস্থিত হয়। ঝ্ঁষ্কাীনা ল্বনি অর্থাৎ ব্ব-স্য 
রূপ প্রাপ্ত হয়, এইরূপে ছাঁন্দোগ্যোপনিষদেও স্ুষুপ্তি অবস্থায় 
জীবের ন্ব-্বরূপাপত্তি কথিত হইয়াছে । বলা বাহুল্য যে, 
পরমাত্মভাঁৰ জীবের স্বীয় রূপ। ন্থুযুপ্তি অবস্থা নির্দেশ 
করিয়া জ্যোতিব্রণঙ্গণে পুনরপি বল! হইয়াছে-_ 

নত্যঘা সিযঘা ক্জিতা ঘদবিহ্মী,ল অাস্ম' জিতল 

ইহ লান্নহবললম্বার্র ঘৃম: দাত লাম্গলা বজ্পহিচ্ব্জী ল 

মাক্ক' ভ্িত্বন শ্রহ লান্মং। 

অর্থাৎ প্রিয়তম স্ত্রীকর্তৃক সম্যক্রূপে আলিঙ্গিত কামুক 
পুরুষ যেমন তৎকালে বাহ বা আন্তর কোন বিষয় জানিতে 
পারে না, সেইরপ স্থুযুপ্তিকালে জীব পরমাত্মার সহিত একীভূত 
হয় বলিয়া তৎকালে বাহ্থ বা আন্তর কোন বিষয় জানিতে 
পারে না। স্বযুণ্তি অবস্থার দ্ূপই জীবের স্বরূপ । ন্ুঘুপ্তি 


আত্মা। ১৭১ 
অবস্থার উপসংহার কালে জ্যোতি্র্ণন্ষণেই সথযুণ্তি কালীন 
জীবের স্বরূপ ছুঃখশূন্য পরম আনন্দরূপে নির্দেশ করিয়া- 
ছেন। জ্যোতিব্রণ্গণের তাৎপর্যের প্রতি লক্ষ্য করিলে 
বুঝিতে পারা যায় যে, স্বপ্ন ও জাগ্রদবস্থাতে জীব অন্তঃকরণ- 
যুক্ত থাকে বলিয়া তৎকালে আত্মা সংসারী ও কর্তা । 
সঘুপ্তি অবস্থাতে অন্তঃকরণের সহিত আত্মার সম্পর্ক থাকে 
না বলিয়া তৎকালে আত্ম স্বতাঁবভৃত পরমানন্দরূপেই 
অবস্থিত হয়। উক্তরূপ অন্বয় ও ব্যতিরেক দ্বারা স্থির হ- 
তেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব বা সংসার স্বাভাবিক নহে। উহা 
বৃদ্ধাদিরূপ উপাধি-কারিত। 

কেহ কেহ আশঙ্কা করেন যে, স্বযুপ্তি অবস্থার ন্যায় 
স্বপ্নাবস্থাতেও আত্মার করণ-সংবন্ধ থাকে না। অথচ তৎ- 
কালে বিষয়ৌপতোগ এবং দর্শনাদি ব্যাপার হইয়া থাকে । 
অতএব আত্মার ভোগ ও কর্তৃত্ব ওপাধিক নহে, স্বাভাবিক । 
কেন না স্বপ্নাবস্থাতে উপাধি সংবন্ধ নাই অথচ কর্তৃত্বাদ 
আছে। এ আশঙ্ক! নিতান্ত অসঙ্গত। কারণ, স্বপ্নাবস্থাতে 
' উপাধির সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে না এই কল্পন। অনুসারে 
উক্ত আশঙ্কার অবতারণা কর! হইয়াছে। পরস্ত স্বপ্নাবস্থাতে 
উপাধির সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে না, ইহা ঠিক নহে। 
কেন না, স্বপ্রাবস্থাতেও বুদ্ধির বা অন্তঃকরণের সহিত 
আত্মার সংবন্ধ থাকে । আর্তি বলিয়াছেন, 

বণ; জরীনূল্র্ম বীন্ধননিন্গামনি | 

অর্থাৎ জীব বুদ্ধির সহিত স্বপ্নাবস্থাগত হইয়া এই লোক 

অতিক্রম করে। স্মৃতিতে কথিত হইয়াছে__ 


১৭২ ষষ্ঠ লেক্চর। 

সন্ছিযাধ্যান্তরহন নলীবদহনে ঘহি। 

বিন নিমযানন নন্বিত্যান্‌ জ্রসব্ঘলন্‌ । 

অর্থাৎ অপরাপর ইন্দ্রিয়ের উপরম হইলেও মন যদ্দি উপ- 

রত না হয়, তবে জীব বিষয়সেবাই করে। তাহাকে অর্থাৎ 
তাদৃশ বিষয়সেবাকে স্বপ্নদর্শন বলিয়! জানিবে। স্বপ্সে অতি- 
লাষাদি অনুভূত হয়। অভিলাষাদি মনের ধর্ম। ধন্মী না 
থাকিলে ধর্ম থাকিতে পারে না। এতন্বারাও স্বপ্নীবস্থাতে 
মনের অবস্থিত প্রতিপন্ন হইতেছে। পূর্বেবে বলিয়াছি ষে 
স্বপ্নে বাসনাময় বিষয়ের ভোগ হয়। বাসনাও মনোধন্ম) 
স্তরাং স্বপ্নাবস্থাতেও মনের সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে, এ 
বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই । 


সপ্তম লেকৃচর। 


৮ 
উপসংহার | 


আত্মার বিষয়ে আরও বলিবাঁর ছিল। সমায়াভাবে তা 
বল! হইল না। এখন অপরাপর বিষয়গুলি সংক্ষেপে বলা 
যাইতেছে। 

জগতের মূলকারণ কি এবং আরন্তবাদ, পরিণামবাদ 
বিবর্তবাদ ও অনির্ববাচ্যত্ববাদ পূর্বব পূর্ব প্রস্তাবে সংক্ষেপে 
বল! হইয়াছে । বেদান্ত মতে প্রথমত আকাশ, তৎপরে 
বায়ু, তৎপরে অগ্নি, তৎপরে জল, সর্বশেষে পৃথিবী, এই 
ক্রমে পঞ্ ভূতের সৃষ্টি হইয়াছে । অপরাপর স্থুল বস্তু ইহা- 
দের দ্বারা নির্মিত। যে ক্রমে স্থট্টি হইয়াছে তাহার 
বিপরীত ক্রমে প্রলয় হয়। প্রলয় চারি প্রকার__ 
নিত্য, নৈমিত্তিক, প্রাকৃতিক ও আত্যন্তিক। স্থযুপ্তি 
অবস্থা নিত্য প্রলয় বলিয়া অভিহিত। ব্রহ্মার দিনাব- 
সানে যে প্রলয় হয়, তাহার নাম নৈমিত্তিক প্রলয়। 
ব্রহ্মার আয়ুর অবসানে যে প্রলয় হয়, তাহার নাম প্রাকৃতিক 
প্রলয়। ব্রহ্মসাক্ষাৎকার নিমিভভক সর্ববজীব মুক্তিই আত্য- 
স্তিক প্রলয় বা মহাপ্রলয়। মীমাংদক আচাধ্যগণ নিত্য- 
প্রলয় ভিন্ন অপর ত্রিবিধ প্রলয় স্বীকার করেন না। কোন 
কোন নৈয়ায়িক আচার্য্য এবং পাতগ্জল ভাষ্যকার মহাগ্রলয় 
বা আত্যত্তিক প্রলয় প্রামাণিক বলিয়৷ অঙ্গীকার করেন না। 
বৈদাত্তিক আচার্্যগণ আত্যন্তিক প্রলয় স্বীকার করিয়াছেন। 


১৭৪ সপ্তম লেকৃচর | 


জগতের স্থিতিকালীন সংসারের বিচিত্র গতি পর্য্যালোচ- 
নীয়। পাঁপীরা ষমলোকে পাপানুরূপ যাতনা ভোগ করিয়া 
ইহলোকে জন্মপরি গ্রহ করে। ক্ষুদ্র জন্তুদকল এই লোকেই 
পুনঃ পুনঃ জন্ম মরণ প্রাপ্ত হয়। পুণ্যবান্দিগের পরলোকে 
গমন করিবার দুইটী পথ শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে, উত্তরমার্গ ও 
দক্ষিণমার্গ। সাধারণত সগুণ ব্রন্মোপাসক উত্তরমার্গ দ্বারা 
মত্যলৌকে গমন করে এবং শুভ কন্মানুষ্ঠায়ীর৷ দক্ষিণমার্গ 
দ্বারা স্বর্গে বা চন্দ্রলোকে গমন করে। অঙ্চিরাদি কতিপয় 
নিদ্দিষ্ট দেবতা-_উত্তরমার্গগামী উপাসকদিগকে সত্যলোকে 
বাব্রহ্লোকে এবং ধূমাদি কতিপয় নিদ্দিষ্ট দেবতা-_দক্ষিণ- 
মার্গগামী কম্মীদিগকে চন্দ্রলোকে লইয়া যায় । 

পয়ঃ প্রভৃতি দ্রুব দ্রব্য দ্বারা অগ্নিহোত্র হোমাদি সম্পা- 
দিত হয়। আহুতিভূত দ্রব দ্রব্য যজমানে সুক্ষমতাবে অব- 
স্থিত থাকে । যজমান মৃত হইলে প্রথমত ছ্যুলোৌকে নীত 
হয়। এই ছ্যুলোককে অগ্রিরূপে চিন্ত। করিবে । দেবতারা 
ছ্যুলোকরূপ অগ্নিতে অগ্নিহোত্রাহুতির পরিণামস্ূূত সৃক্ষম জল 
হুত করেন। চন্দ্র এই আহুতির পরিণ্রাম। অর্থাৎ অগ্নি 
ছোত্রানতির জল সক্ষম ভাবাপন্ন হইয়া ছ্যলোকামিতে 
হুত হইলে উহা! চন্দ্রূপে পরিণত হয় বা চন্দ্রলোকে 
শরীরদূপে পরিণত হয়। যজমান এই জলময়- শরীর 
দ্বার চন্দ্রলোকে অগ্নিহোত্রের ফল ভোগ করিয়৷ থাকে। 
ভোগ্গাৰসানে অগ্রিহোত্রাুতির পরিণামভূত সুক্ষ: জল 
পর্জন্যে মিলিত হয়| এই, পর্জন্যকেও অগ্নিরূপে চিন্তা 
করিবে। প্রথম পর্য্যায়ে সৃক্ষষ জল সোমাকারে প্ররিণত 


উপসংহার । ১৭৫ 


হুইয়! দ্বিতীয় পর্ধ্যাষে পর্জন্যাগ্রিতে হুত হইয়া উহা! বৃষ্টিরূপে 
পরিণত হয়। বৃষ্টি পৃথিবীতে পতিত হয় স্ৃতরাং পৃথিবীকে 
অগ্নিরূপে চিন্তা করিবে। তৃতীয় পর্যায়ে এ সুক্ষম জল 
পৃথিবীরূপ অগ্নিতে হত হইলে ত্রীহিিবাদি অন্ন উৎপন্ন হয়। 
পুরুষ অন্ন ভোজন করে। অতএব পুরুষকে অগ্রিরূপে 
চিন্তা করিবে। চতুর্থ পর্য্যায়ে ত্রীহিষবাঁদিরূপ অন্ন পুরুষরূপ 
অগ্নিতে হুত হুইয়! রসরক্তাদি জ্রমে রেতোরূপে পরিণত হয়। 
পঞ্চম পর্য্যায়ে স্ত্রীকে অগ্নিরূপে চিন্তা করিবে । রেত-স্ত্রী- 
রূপ অগ্নিতে হুত হইয়া! গর্ভরূপে পরিণত হয়। ইহার নাম 
পঞ্চাগ্রিবিদ্ধা। | অর্থাৎ ছ্যুলোক, পর্জন্য, পৃথিবী, পুরুষ ও. 
স্ত্রীকে অগ্নিরূপে এবং অগ্নিহোত্রাহুতিভূত জলাদিকে আহুতি- 
রূপে চিন্ত। করার নাম পঞ্চাগলিবিষ্তা । পর্চাগ্রিবিদ্যা দ্বারা 
সংসারগতি প্রদশিত হুইয়াছে। 

& গর্ভ__জাত বাঁ প্রসূত হইয়া! যাহার যতকাল আয়ু, সে 
তাবকাল জীবিত থাকে । আয়ুক্ধালের অবসানে তাহার 
মরণ হইলে আবার অগ্নিই তাহাকে নির্দিষ্ট পরলোকে লইয়। 
যায়। আত্মসাক্ষাৎকার না হওয়! পর্যন্ত এইরূপ গমনা- 
গমন অপরিহার্য | অবরোহ সময়ে জীব যুচ্ছিতের ন্যায় 
সংজ্ঞাহীন থাকে । মৃত্যুকালে জীবের প্রতিপত্ভব্য দেছ- 
বিষয়ে দীর্ঘ ভাবনা হইয়া থাকে | ফলত: সংসারগতি নিতাস্ত 
কষ্টকর, তদ্বিষয়ে সংশয় নাই। কেন না, স্বর্গভোগ- 
কালেও পুণ্যবান্‌ জীব, পশ্বাদির যায় দেবতাদিগের ভোগ্য 
বা উপকরণভৃত হইতে বাধ্য হয়। অতএব আত্ম 


তত্বসাক্ষাৎকারের জন্য মংসারগতি পর্ধ্যালোচনাদি ছ্ধার। 


১৬ সপ্তম লেকৃচর। 


বৈরাগ্য অবলম্বন পূর্ববক শ্রবণাঁদি উপায়ের অনুশীলন করা 
কর্তব্য, ইহা শাস্ত্রে উপদিষ্ট হইয়াছে । মলিনবন্ত্র লোহি- 
তাদি বর্ণ দ্বারা অনুরঞ্জিত হইলে তাহাতে যেমন লোহিতাদি 
বর্ণ প্রতিফলিত হয় না সেইরূপ সংসারগতির পর্য্যালোচন৷ 
করিলেও অবিশুদ্ধচিত্তে বৈরাগ্যের প্রাছুর্ভাব হয় না । ঘন- 
ঘটাচ্ছন্ন অমানিশাতে বিছ্যুৎ্প্রকাশের ন্যায় ক্ষণকালের 
জন্য বৈরাগ্যের অস্পষ্ট ছায়া কদাচিৎ প্রকাশ পাইলেও 
অবিশুদ্ধচিত্তে কিছুতেই উহা! লব্ধপদ বা স্থায়ী হইতে পারে 
না । অতএব সর্বাগ্রে চিভের শুদ্ধিসম্পাদন একান্ত আবশ্যক । 

চিত্তশুদ্ধির উপায় প্রস্তাবান্তরে সংক্ষেপে বল হইয়াছে। 
বর্ণশ্রমোচিত নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের অনুষ্ঠান দ্বার! চিভশুদ্ধি 
হইয়! থাকে । চিত ত্রিগুণাত্বক | রজস্তমোগুণের অভিভব 
ও সত্ৃগুণের সমুস্তব হইলে চিতশগুদ্ধি হয় বল! যাইতে পারে। 
পাঁপ- চিত্তের কালুষ্য সম্পাদন করে । নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের 
অনুষ্ঠান দ্বারা সঞ্চিত পাপ ক্ষয়প্রাপ্ত হয়। পরিজ্ঞাত পাপের 
ক্ষয়ের জন্য প্রায়শ্চিত্তের অনুষ্ঠানও অবশ্য কর্তব্য । চিভ 
সত্প্রধান হইলেও পাপ দ্বারা কলুষিত হুয়। আদর্শ স্বভাবত 
স্বচ্ছ হইলেও মলসংস্পর্শ বশত কলুষত প্রাপ্ত হয়। ইষ্টক 
চূর্ণাদি সংঘর্ষণে মল অপনীত হইলে আদর্শের শুদ্ধি সম্পাদিত 
হইয়। থাকে । চিত্তের শুদ্ধিও তন্রপ বুঝিতে হইবে । রাগ 
দ্বেষাদি রহিত ইন্দ্রিয় দ্বার! শব্দাদি বিষয়ের উপভোগও সত্ব 
শুদ্ধির অর্থাৎ অন্তঃকরণ শুদ্ধির হেতু, ইহা ছান্দোগ্য উপ- 
নিষদে' উক্ত হইয়াছে। চিত্তগুদ্ধি হইলে সংস্বারগতি 
পর্যযালোচনাদি দ্বারা বৈরাগ্য লব্ধপ্ বা দৃঢ়ভূমি হুইয়। 
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থাকে। বৈরাগ্য দৃঢ়ভূমি হইলে প্রবল আত্মানুসন্ধিৎসা 
উপস্থিত হয়। তক্তিও আত্মতত্বসাক্ষাৎকারের অতীব উপ- 
যোগিনী । কেন না বেদান্তবাক্যার্থ অনুসারে আত্মতত্ব জ্ঞানের 
আবির্ভাব হয়। ভক্তি ভিন্ন বেদান্তবাক্যের অর্থ সম্পূর্ণরূপে 
প্রকাশ পায় না। শ্রুতি বলিয়াছেন,_ 
অন্য বি দব্া অঙ্পিঘগ্রা হত লগা হহী। 
নব্ৰ্ জঘিনাক্কাঘা; দল্গান্ন লন্াকাল; | 

_ দেবতাতে এবং গুরুতে যাহার পরম ভক্তি আছে, সেই 

মহাত্মার সংবন্ধেই বেদান্তকথিত অর্থ প্রকাশ পায়। 
ভক্তির ন্যায় শমাঁদি সম্পত্তিও একান্ত আবশ্যক । শম, 

দম, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান ও অ্দ্ধা এই সকল সম্পত্তির 
নাম শমাদিসম্পর্ভি। আবণাদির ভিন্ন বিষয় হইতে মনের 
নিগ্রহের নাম শম | অর্থাৎ শ্রবণাদি এবং তদনুকুল বিষয়েই 
মনকে অভিনিবিষ্ট রাখিবে। বাহ্যবিষয়ে মনের অভিনিবেশ 
নিবারিত করিবে । শ্রবণার্দিব্যতিরিক্ত বিষয় হইতে বহিরি- 
ক্িয়ের নিবর্তনের নাম দম। উপরতি কি না সংন্যাস। 

'ন্যাস প্রধানত ছুই প্রকার। বিবিদিষা-সংগ্যাস ও 
বিদ্রৎ-সংন্যাস। ব্রহ্ধ জ্ঞানেচ্ছাতে যে সংন্যাস অবলম্ষিত হয়, 
তাহার নাম বিবিদিষা-সংন্যাস। ব্রশ্মাজ্ঞান হইলে যে সর্বব- 
কর্ম সংন্যাস হয় তাহার নাম বিদ্ধৎ-সংন্যাস। অনাবশ্যক 
বোধে সংন্যাসের অন্যান্য প্রকার প্রদর্শিত হুইল না 
লীতোষ্ণাদি ছন্দ সহিষ্ণুতাই তিতিক্ষা । শীত ও উষ্ণ) স্থুখ ও 
ছুঃখ এবং 
কতকগুলি যুগল পদার্থ ছন্দ নামে কখিত। এগুলি সঙ্থ 
| হত 
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করার নাম তিতিক্ষা। শ্রবণাদি ও তদনুকুল বিষয়ে চিতের 
একাএতার নাম সমাধান। গুরুবাঁক্য এবং বেদান্তবাক্যে 
অবিচলিত বিশ্বীসের নাম শ্রদ্ধ৷। মুমুক্ষা বা মোক্ষেচ্ছার 
দৃঢ়তাও আত্মতত্বসাক্ষাৎকারের বিশেষ উপকারী । ভগবান্‌ 
শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন) 
হাব্মন্ত স্বর ভু অত্জীঘজামব। 
লক্মিনন্বাঘন্বন্ন: স্তন: দব্বনন্ন: মলাত্ত: ॥ 

অর্থাৎ বৈরাগ্য ও মুহুক্ষত্ব যাহার দৃঢ়তা প্রাপ্ত হইয়াছে, 
শমাদি তাহার পক্ষেই ফলপ্রদ হইয়া থাকে । 

চিত্ত স্বতাবত চঞ্চল, তাহার একাগ্রত। সম্পাদন কর বড়ই 
কঠিন। এই জন্য.উপাসনাও অবশ্য কর্তব্য | উপাসন। কি ন| 
মানস ব্যাপার বিশেষ | তাহাকে চিন্তা বলিলে নিতান্ত অস- 
্গত হইবে না। নিরালম্বন চিন্ত! হইতে পারে না। কোন 
একটা বিষয়ের চিন্তা করিতে হয়। সগুণ বিষয়-_ চিন্তার 
প্রথম অবলম্বন হওয়া উচিত। কেন না, সগ্ডণ বিষয়ের চিন্তা 
অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসে সম্পন্ন হইতে পারে । নিগুণ ব্রন্গের 
উপাসনাঁও হইতে পারে বটে, পরস্ত তাহা বু আয়াসসাধ্য। 
এই জন্য নিগুণ ব্রন্মের প্রতীকোপাসন! শাস্ত্রে বিহিত হুই- 
যাছে। নিগুণ ব্রক্মবিষয়ক জ্ঞানের আৰৃত্তিকে নিগুণ 
ব্রদ্মোপাসনা বলা যাইতে পারে। যে পর্য্যন্ত এ জ্ঞান 
পরোক্ষাত্মক থাকিবে, সেই পধ্যন্ত তাহা উপাসনা বলিয়া 
পরিগণিত হইবে । এ জ্ঞান প্রত্যক্ষাত্বক হইলে আর 
তাহাকে উপাসনা বল! যাইতে পারিবে না। জ্ঞান বলিতে 
হইবে । কেবল তাহাই নহে। উপাসনা-_শব্দাুবিদ্ধ হইবে, 
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জ্ঞান__শব্দানুবিদ্ধ হইবে না জ্ঞানে বস্তষ্বরূপ মাত্রের 
ডি হইবে। 

বৈরাগ্যাদি আত্মতন্সাক্ষাৎকারের উপায় বটে, পরস্ত 
তাবন্মাত্রই উপাঁয় নহে। শ্রবণ, মনন, নিদিধ্যাসন ও যোগ 
বা সমাধি আত্মতত্সাক্ষাৎকারের প্রকৃউ উপায়। তন্মধ্যে শম 
দমাদ্ি ও শ্রবণ মননাঁদি অন্তরঙ্গমাধন এবং আশ্রম কন্মাদি 
বহিরঙ্গদাধন বলিয়া কথিত। অদ্ধিতীয় ত্রন্ষে সমস্ত বেদা- 
স্তের তীৎপধ্যের অবধাঁরণ করার নাম শ্রবণ। তথাঁবিধ 
তাৎপধ্য অবধারণ করিবার হেতু ষড়বিধ লিঙ্গ । পূর্ববাচাধ্য 
বলিয়াছেন, 

ভষন্গলীঘবত্বাবানধ্যাধী(দুীমা দন্‌ | 
্সপ্বাহীঘঘন্ধী ন্ব লিড়' লান্হালিবা ॥ 

অর্থাৎ উপক্রম ও উপসংহার, অভ্যাস, অপূর্বত], ফল, 
অর্থবাদ এবং উপপভি এইগুলি তাৎপর্ধ্য নির্ণয় করিবার হেতু। 
উদাহরণের সাহায্যে ইহা বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে। 
ছান্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকে অদ্বিতীয় ব্রদ্ষের উপ- 
দেশ করা হইয়াছে । অদ্বিতীয় ত্রদ্েই উহার তাৎপর্য অন্য 
কোন বিষয়ে এ গ্রন্থের তাৎপর্য নহে। উপক্রম উপসংহার 
্রসৃতি ষড়বিধ লিঙ্গদ্বারা ইহা উত্তমরূপে বুঝিতে পারা যায়। 
উপক্রম উপসংহার কিনা প্রকরণের আদিতে এবং অস্তে 
প্রকরণ প্রতিপাদ্য বস্তর নির্দেশ | উপক্রম ও উপসংহারে 
যাহা নির্দিষ্ট হয়, তাহাতেই বাক্যের তাৎপর্য বুঝিতে হয়। 
লৌকিক বাক্যেও ইহার তূরি ভুরি নিদর্শন দেখিতে পাও 
যায়। ছান্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকে উপক্রমে 


১৮০: সপ্তম লেকৃচর । 
হন্জলীব্বাদ্বিনীঘ্ ইহ! দ্বারা এবং উপসংহারে ইমহালনলিন বল 
এতদ্বারা অদ্ভিতীয় বস্তর নির্দেশ আছে। অনেকবার 
পরিকীর্তনের নাম অভ্যাস । ষষ্ঠ প্রপাঠকে অদ্বিতীয় বস্ত__ 
নয় বার বুঝাইয়৷ দেওয়া! হইয়াছে। প্রকরণ প্রতিপাদ্য বস্ত 
অন্য প্রমাণের বিষয় নহে, ইহার প্রতিপাদনের নাম অপূর্ববতা। 
ষষ্ঠ প্রপাঠিকে ম্ষাত্বাঘতরান্‌ দ্বহদী্রহ অর্থাৎ আচার্য্যবান্‌ 
পুরুষ অদ্ধিতীয় বস্তু জানিতে পারে । এতদ্বারা» প্রকরণ প্রতি- 
পাগ্ভ অদ্বিতীয় বস্তু অনুমানাদি প্রমাণ গম্য নহে কিন্তু 
শান্ত্রেক মমধিগম্য, ইহাই প্রকারান্তরে জানান হুইয়াছে। 
ফল কিন! প্রয়োজন। অদ্ধিতীয় বস্তৃজ্ঞানের ফল মুক্তি, 
ইহাঁও ষষ্ঠ প্রপাঠকে প্রতিপাদিত হইয়াছে । প্রকরণ প্রতি- 
পাদ্য বস্তর প্রশংসার নাম অর্থবাদ। ষষ্ঠ প্রপাঠকে পিতা 
আরুণি পুত্র শ্বেতকেতৃকে জিজ্ঞাসা করিতেছেন, 
ভন নলাইঘলদ্াত্বী হলাস্মন স্থূল লমব্সলন মল- 

মবিল্পান বিল্লানলিনি | 

যাহা শ্রত হইলে অশ্রুত বিষয় শ্রুত হয়, যাহা মত 
হইলে অমত বিষয় মত হয়, যাহা বিজ্ঞাত হইলে অবিজ্ঞাত 
বিষয় বিজ্ঞাত হয়) অর্থাৎ যে এক বস্ত জানিতে পারিলে সমস্ত 
বস্ত পরিজ্ঞাত হয়, ঈদৃশ বিষয়ে কি তৃমি গুরুর নিকট প্রশ্ন 
করিয়াছিলে ? এতদ্বারা! অদ্ধিতীয় বস্তর প্রশংস! করা হুই- 
যাছে। উপপত্তি কি না যুক্তি। শ্বেতকেতু অশ্রচ্ত বিষয়ের 
আবণ অমতের মনন অবিজ্ঞাতের বিজ্ঞান অর্থাৎ এক বিজ্ঞানে 
সর্বববিজ্ঞান অসম্ভব বিবেচনা করিলে তাহার অভিপ্রায় 
বুঝিতে পারিয়৷ আরুণি পুনরপি বলিলেন__ 
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 হঙ্জা ঘীজীনন সন্মিউল বতী' ন্মর্থ বিশ্লার্ 
হ্যান্থাদ্থাহত্মান হিজ্াহীলানঘর্ম ভন্মিজনীন হাল্ম্‌। 
হে প্রিয়দর্শন, একটী মুৎ্পিণ্ড জানা হইলে সমস্ত যৃম্ময় 
পদার্থ ই জনা হয়। জানা হয় যে, ঘটশরাবাদি সমস্ত মৃদ্ধিকার 
মৃত্তিকা! মাত্র। বিকার কেবল বাক্যদ্বারা আরন্ধ হয়। উহ্থা 
নাম মাত্র । ঘটশরাবাদি বস্ত গত্যা কোন পদার্ধান্তর নছে। 
উহা! মিথ্যা, মৃত্তিকাই সত্য । এই ছয়টা লিঙ্গ তাৎপর্য নির্ণ- 
ফের উৎকৃষ্ট উপায়। এতদ্দারা অদ্িতীয় ব্রন্মে বেদাস্ত 
বাক্যের তাৎপর্ধ্য নির্ণয় করাই শ্রবণ বলিয়া কথিত হইয়াছে । 
অদ্ধিতীয় বস্তু উক্তরূপে শ্রুত হইলে বেদান্তার্ঘের অনুগুণ 
যুক্তিদ্বারা৷ তাহার অনবরত চিন্তার নাম মনন। অদ্বিতীয় 
বস্তর চিন্তা করিতে গেলে অন্য বস্তর চিন্তাও সময়ে সময়ে 
উপস্থিত হয়। তাদৃশ অন্য বস্তর চিন্তা রহিত করিয়া অস্ছি- 
তীয় বস্তর চিন্তাপ্রবাহ সম্পাদনের নাম নিদিধ্যাসন । 
সমাধি দুই প্রকার সবিকল্প ও নির্ববিকল্প। যে সমাধিতে 
জ্াতাজ্ঞান কি না চি্তরৃতি ও ছেয় কি না অদ্বিতীয় বস্ত এই 
তিনের তান হয়, তাহার নাম সবিকল্প সমাধি । “আমি অদ্ি- 
তীয় ব্রহ্ম” ইত্যাকার সমাধিতে “আমি” এতদ্দারা জ্ঞাতার ভান 
হইতেছে। তাহা হইলেই দ্বৈত ভান থাকিতেছে সত্য, তথাপি 
আমি অদ্ধিতীয় ব্রহ্ম এই জ্ঞানে অদ্বৈত বস্তর ভান হইতেছে 
সন্দেহ নাই। একটা দৃষ্টান্তের প্রতি মনোযোগ করিলে 
বিষয়টা বিশদ হইতে পারে । সৃন্ময় গজাদির ভান হইবার 
স্থলে-যেমন মুন্ময় গজাদির তান হইলেও স্বৃভিকার তান হয়, 
মেইরূপ আমি অদ্বিতীয় ্হ্ম এস্থলে দ্বৈতৈর ভান হইলেও 
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অদ্বিতীয় বস্তুর ভান হুইতেছে স্বীকার করিতে হইবে। 
নির্ধধিকল্প সমাধিতে জ্ঞাতা ও জ্ঞানের কি না চিত্তরুত্তির 
ভান ন৷ হইয়া কেবল অদ্ধিতীয় বস্তুর ভান বা স্ফনু্তি হয়। 
নির্ব্িকল্প সমাধিতেও চিত্তৰৃত্তি থাকে বটে । কিন্তু এ চিত্ত- 
বৃত্তি অদ্বিতীয় বস্তুর আকার ধারণ করে বলিয়া যেন অদ্ধিতীয় 
বস্তর সহিত এক হইয়! যায়। এই জন্য পৃথগ্ভাবে চিত্তবৃত্তির 
ভান হয় না। জলে লবণ মিশ্রিত করিলে লবণ জলের সহিত 
মিশিয়।যায়। তখন জলে লবণ থাকিলেও লবণের ভান হয় 
ন! জলমাত্রের ভান হয়। প্রকৃত স্থলেও চিত্তৰৃতভি অদ্বিতীয় 
বস্তর সহিত একই ভাবাপন্ন হয় বলিয়া চিত্তবৃত্তি থাকিলেও 
তাহার ভান হয় না অদ্বিতীয় বস্তু মাত্রেরই ভান হয়। 
এই নির্ব্বিকল্প সমাধির আটটী অঙ্গ ; যম, নিয়ম, আসন, 
প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণা, ধ্যান ও সমাধি। অহিংসা, 
সত্য, অস্তেয, ব্রহ্মচধ্য ও অপরিগ্রহের নাম ম। *শৌচ, 
সন্তোষ, তপ অর্থাৎ চান্দ্রায়ণাদি, স্থাধ্যায় অর্থাৎ প্রণ- 
বাদি মন্ত্রজপ ও ঈশ্বর প্রণিধাঁন অর্থাৎ ঈশ্বরে সমস্ত কর্থের 
সমর্পণ, এইগুলির নাম নিয়ম । আসন কিন! করচরণাদির 
স্থান বিশেষ | পদ্মাসন স্বস্তিকাসন প্রভৃতি নানাবিধ আসন 
যোগশান্ত্রে কথিত হুইয়াছে। রেচক পুরক ও কুস্তকরূপ 
প্রাণ-নিগ্রহের উপায় বিশেষের নাম প্রাণায়াম। শব্দাদি 
বিষয় হইতে শ্রোত্রাদি ইন্টিয়ের প্রত্যাহরণ করার নাম 
প্রত্যাহার । অদ্ধিতীয় বস্ততে অন্তঃকরণের ধারণ) ধারণ! 
বলিয়া কথিত। অদ্বিতীয় বস্তুতে বিচ্ছিক্নভাবে অন্তঃকরণ- 
বৃদ্ধি প্রবাহের নাম ধ্যান। সমাধি বলিতে সবিকল্পক সমাধি | 
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আত্ম-সাঁক্ষাৎকারের জন্য এই সকল উপায় অবলম্বন করা 
একান্ত আবশ্যক । তন্মধ্যে শ্রবণ প্রথম উপায় বলিয়া 
গণ্য । কেন না মনন ও নিদিধ্যাসন আবণের পর-ভাবী। 
শ্রবণ দ্বারা মনন ও নিদিধ্যাসনের বিষয় অবগত হওয়া যাঁয়। 
স্থতরাং শবণ না হইলে মনন ও নিদিধ্যাসস হইতেই 
পারে না। 

যেরূপ বলা হইয়াছে, তদ্দারা বুঝা যাইতেছে যে, 
আত্ম €ুবদান্তগ্রতিপাদ্য ইত্যাকার অবধারণ করা শ্রবণ 
বলিয়। কথিত। প্রম্ন হইতেছে যে, কোন ধন্মপুরস্কারে 
অভিধেয় বা অর্থের প্রতিপাদন করা শব্দের স্বতাঁব। 
ন্যায়াদি দর্শনের মতে আত্মা নিধন্মক নহে। ম্বৃতরাং 
আত্মগত কোন ধর্ম, অবলম্বনে বৈদিক শব্দ আত্মার প্রাতি- 
পাদন করিতে পারে। বেদান্ত মতে আত্মার কোন ধণ্ম 
নাই ।. যাহার কোন ধর্ম নাই, তাহা কিরূপে শব্দ গ্রাতপাদ্য 
হইতে পারে ? দ্বিতীয় প্রশ্ন হইতেছে যেও ন্যায়াদি মতে 
আত্ম জ্ঞানের বিষয় বটে, কিন্তু বেদান্ত নতে আত্ম! জ্ঞানের 
বিষয় নহে। বেদান্তী আচাধ্যগণ বলেন ৫, যাহা ভ্রেয় তাহা 
ঘটাদির ন্তায় জড় পদার্থ। আত্মা চেতন, অতএব আত্ম! 
জ্রেয় নহে । যাহা জ্রেয় নহে, তাহার জ্ঞান কিরূপে হহতে 
পারে? 

এতছুত্তরে বক্তব্য এই যেকোন কোন নৈয়াফ়িকের মতে 
আকাশ-শব্দ যেমন কোন ধর্ম অবলম্বন ন: করিয়। ধশ্মিমাত্রের 
অর্থাৎ শুদ্ধ আকাশ স্বরূপের প্রতিপাদন করে,সেইরূপ আত্মন্‌ 
শব্দও শুদ্ধ আত্মস্বরূপের. প্রতিপাদন করিবে। তাহা হইলে 
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আত্ম! বেদান্ত প্রতিপাদ্য হইবার কোনরূপ বাধা হইতেছে 
না। বিশেষত আত্মা নিধ্্মক হইলেও অর্থাৎ বস্তগত্য। 
আত্মাতে কোন ধন্্ না থাকিলেও কল্পিত ধর্ম অবলম্বনে 
বেদান্তবাক্য আত্মীর প্রত্তিপাদন করিতে পারে। কল্পিত 
ধর্মপুরক্কারে আত্মার প্রতিপাদন করিয়া পরে এ সকল 
ধর্মের নিষেধ করা হইয়াছে, বেদান্তে ইহার বহুল উদাহরণ 
দেখিতে পাওয়া! যায়। অর্থাৎ লোকপ্রসিদ্ধ ধন্মের অনুবাদ 
করিয়া এ সকল ধন্মের নিষেধ দ্বার! প্রকারান্তরে আত্মার 
পরিচয় দেওয়া হইয়াছে । দ্বিতীয় প্রশ্নের উত্তরে বলা যাইতে 
পারে যে, বেদান্ত শাস্ত্র ইদংত্ব্ূপে অর্থাৎ জ্ঞেয়ত্বরূপে বা 
চিদ্ধিষয্ত্বরূপে আত্মার প্রতিপাদদন করে না। ইহা ঘট 
এইরূপে যেমন সাক্ষাৎ সংবন্ধে ঘটাদির প্রতিপাদন কর! 
যাইতে পায়ে, সেরূপে আত্মার গ্রতিপাদন করা যাইতে পারে 
না। অর্থাৎ ইহা আত্মা এইরূপে সাক্ষাৎ সংবন্ধে আত্মার 
প্রতিপাদন কর! যাইতে পারে না। পুজ্যপাদ শঙ্করাচা্য 
শীরীরকভাষ্যে বলিয়াছেন, 
নিত লন্বাযা; আাব্জঘীলিলাবুণঘনিবিনিত্ির 

ক্সম্িত্যাজক্মিনমীকলিভ্রন্নিঘহলাক্ছাক্হ্য। লতি 
. আক্লিন্ন্গযা মনিনযন্তুন লঙ্কা সনিমিঘ।হ্মিমনি 

নিন্মক্কি সন্সমালল্রলালিনঘনযা সলিঘাএত্জিত্যা- 

স্ধন্মিন নত্মনতিত্শ্ব কলাহিনহমনলঘনি | 

অর্থাৎ ব্রহ্ম অবিষয় বা অজ্ঞেয় হইলে তিনি শান্ত্র-প্রাতি- 
পাদ্য হইতে পারেন না, এ আশঙ্কা কর! উচিত নহে। কারণ, 
অবিদ্যাকঙ্লিত ভেদের নিবৃতভিই শাস্ত্রের ফল। অথবা, সর্বব- 
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ভেদ নিরৃত্তিরূপ ব্রহ্গেই শাস্ত্রের তাৎপধ্য | শাস্ত্র, চিদ্বিযয়্- 
রূপে ব্রহ্গকে প্রতিপাদন করে না। কিন্ত প্রত্যগাত্মতা হেতুতে 
চৈতন্যের অবিষয়রূপে ব্রন্গকে প্রতিপাদন করে। এঁরূপে 
ব্রহ্মকে প্রতিপাদন করিষ! বেদান্ত শান্্র-_বেদ্য, বেদিতা ও 
বেদনাদি ভেদের অপনয়ন করে। পুজ্যপাদ গোবিন্দানন্দ 
বলেন যে, বেদান্ত জন্য ব্রন্মবিষয়িণী চিতরভি সমুদ্তত হইলে. 
আবিদ্যা বা অজ্ঞানের নিবুত্তি হয়। ব্রন্মে এই চিনতবৃত্তির 
বিষয়তঠি আছে বলিয়া ব্রহ্মকে শাস্ত্রপ্রতিপাদ্য বলা হয়। 
্রন্ষের বৃভিবিষযত্ব থাকিলেও বৃভিতে অভিব্যক্ত স্ক.রণের বা 
চৈতন্যের বিষয়ত্ব নাই বলিয়া ব্রহ্মকে অজ্দ্েয় বা অপ্রমেয়ও 
বল! হয়। পূর্ববাচাধ্য বলিয়াছেন, 
দলরন্মান্অননাষ্ৰ যাক্ন্ভিলিবাজনন্‌ | 
রন্কাধ্ঘক্লানলাঘান ভ্রনিত্মামিত্পহ্ছিলা | 

্রহ্মাকার অন্তঃকরণ বৃভিতে গ্রতিফলিত চেতন্যের 
নাম ফল। ত্রন্ধের ফল-বিষয়ন্ব অর্থাৎ বৃত্তি-প্রতিফলিত 
চৈতন্য বিষয়ত্ব নাই, ইহাই শান্ত্রকারদিগের মত। কিন্তু ব্রহ্ষ 
বিষয়ক অজ্ঞানের বিনাশের জন্য ত্রন্ষের ব্রহ্মাকার অন্তঃকরগ 
বৃত্তির বিষয়ত্ব অপেক্ষিত আছে। জড় পদার্থ যেমন বৃত্তির 
বিষয় সেইরূপ রৃর্ভি-প্রতিফলিত চেতন্যেরও বিষয় হহয়! 
থাকে । কেন না, ঘটাকার অন্তঃকরণ বৃত্তি স্বারা ঘটবিষয়ক 
অজ্ঞান বিনষ্ট হইলেও ঘট জড় পদার্থ বলিয়া তাহার প্রকাশ 
হইতে পারে না। অতএব বলিতে হইতেছে যে, ঘটাকার 
অন্তঃকরণ রূ্তি ঘটগোচর অভ্ঞান বিনষ্ট করিয়া দেয় এবং 
রৃতি-প্রতিফলিত চৈতন্য ঘটের প্রকাশ সম্পন্ন করে। ম্ৃতরাং 
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১৮৬ সপ্তম ল্েফটর 
ঘটাদি জড় পদার্থ, র্ভির এবং বৃত্তি-প্রতিফলিত চৈতন্তের 
রিষয়। পূর্ববাচারধ্য বলেন,_ 
সঘিলন্য্যন্বিহামাঘী ছারনী ম্যাধূলী ঘতন্। 
নলাক্সান দ্রিমা লহ্মহানাধল আহ: হুইল ॥ 
বৃদ্ধিবৃতি ও বৃত্তিপ্রতিফলিত চৈতন্য এই উভয়ে 
. ঘটকে সংবন্ধ করে। তন্মধ্যে ঘটবিষয়ক অজ্ঞান বুদ্ধিরৃি 
দ্বার বিনষ্ট হয় এবং চিদাভাস বা বৃ্ভিপ্রতিফলিত চৈতন্য 
দ্বারা ঘটের স্ফণতি বা প্রকাশ হয়। ক্র চৈতন্যন্বরূপ ও 
স্বগ্রকাশ। বগ্রকাশ হইলেও) সংসার অবস্থাতে অজ্ঞানারৃত 
হওয়াতে আবৃত মণির ন্যায় প্রকাশ পান না। ব্রদ্ধাকার 
অন্তঃকরণ বৃতি দ্বার! ব্রন্মের আবরণ অজ্ঞান বিন হইলে 
স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম অনাবৃত মণির ন্যায় আপনিই প্রকাশ পান। 
তাহার প্রকাশের জন্য চিদাতাসের কিছুমাত্র প্রয়োজন হয় 
না। পঞ্চদশীকাঁর বলেন) 
লন্কান্যন্লানলামাব শ্রন্িতামিৰ্ণদ্বিলা । 
হত হ্দহ্যাক্নলালালাব্ তনন্তজ্মন ॥ 
্ন্বহীঘানপক্ান ঘতাহ্হৃঘলি লষ্া | 
ন বীদহ্যন জিন্ বুইজমনক্ানী ॥ ॥ 
ব্যিমীী ছ্িহামাঘী লক্কধ্অীলনন্‌ মহল 
নন দক্কাত্যবিঘয দা -জত্যান্বহাতিতিন্‌ ॥ 
ন্মমলীঘললাবিস্বন্রন স্থুন্যূনীবিনলূ। 
মলনব্মামত্যমিনি শীল্যাত্বেলা স্থৃলা ), 
ইহার তাৎপর্য এই | ব্রহ্মবিষয়ক, অজ্ঞানের বিনাশের 
জন্য ব্রদ্মের- ব্রদ্ধাকার অস্তঃকরণনৃতির ব্যাপ্যতা অপেক্ষিত। 
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রন স্বয়ং স্ফ,রণরূপ বা প্রকাশরপ, প্রতিবন্ধক জপগত হইলে 
রগ স্বয়ং স্-র্ভি পান্‌ এই জন্য ধের ্ফ রি বিষয়ে চিদাভাসের 
উপযোগিতা নাই। ঘটাদির দর্শনে চক্ষু ও প্রদীপ এই উভয় 
অপেক্ষিত বটে। কিন্তু প্রদীপ দর্শনে গ্রদীপান্তর অপেক্ষিত 
হয় না কেবল চক্ষুর্মীত্র অপেক্ষিত হয়। প্রকৃত স্থলেও জড় 
পদার্থের জ্ঞানের জন্য বুদ্ধিরৃর্ভি ও চিদাভাস এই উভয় অপে- 
ক্ষিত হইলেও ব্রন্মের জ্ঞান বিষয়ে বৃদ্ধিবৃত্তি মাত্র অপেক্ষিত 
চিদাভ্দ অপেক্ষিত হয় না । বুদ্ধিরৃভির স্বভাব এই যে, তাহ! 
চিতপ্রতিবিম্বগ্রাহী হইবে। স্থতরাং ঘটাদ্যাকার রৃ্ভিতে 
যেমন চৈতন্য প্রতিবিদ্থিত হয, ব্রদ্মাকার রভিতেও সেইরূপ 
চৈতন্য প্রতিবিস্বিত হইবে মন্দেহ নাই। পরস্ত ঘটাগ্বাকার 
বৃভ্ভিতে প্রতিবিম্বিত চৈতন্য যেমম ঘটাদিগত অতিশয় বা 
ফল জন্মায় অর্থাৎ ঘটাদির প্রকাশ সম্পাদন করে, ব্রহ্মাকার 
বৃত্তিগত চিদাভাস ব্রন্মে সেরূপ কোন অতিশয় আধান করে 
না বা ব্রদ্ধের প্রকাশ সম্পাদন করে না। যাহা স্বপ্রকাশ, 
তাহার পক্ষে প্রকাশের সম্পাদন একান্ত অসস্তব। হৃতরাং 
্রদ্ধাকার রৃভিতে চিদীভাম থাকিলেও ব্রচ্গের প্রকাশ বা 
দ্রান বিষয়ে তাহার কিছু মাত্র উপযোগিতা নাই। প্রত্যুত 
প্রচণ্ড মার্ডগাঁতপের মধ্যব্ত প্রদীপ ও মণির প্রভা যেমন 
মার্ডগুঁতপের সহিত মিলিতের ন্যায় হইয়া যায়, সেইরূপ 
দ্ধাকার-চিততবরভিগত চিদাভাস রদ্ষের সহিত একীভূত, 
হইফধা যায়, ব্রদ্ধ হইতে ভিন্নরূপে ভাসমান হয় না। ব্রচ্ধ, 
চিত্তরৃত্তি-গত চিদাভাস ব্যাপ্য নহে, বলিয়া অম্বতবিন্দু 
উপনিদে ব্রদ্মকে অপ্রমেয় বল! হইয়াছে । যথা, 


১৮ সপ্তম লেকৃচর । 
লি'ন্বহ্মলনন্ত্থ কনুোক্যত্জিনন্‌। 
| '্মদলমলাবিত্ব বজ্জালা বৃত্যন ভু: ॥ 
অর্থাৎ ব্রন্ধ নির্ব্বিকল্প অনন্ত,হেতৃ ও দৃষ্টীস্ত শুন্য, অপ্রমেয় 
ও অনাদি । এতাদৃশ ব্রহ্গের জ্ঞান হইলে মুক্তি হয়। আবার-_ 
মনববত্লামমা বস্ব লানাব্বি জিত্বল। 
মনের দ্বারাই ব্রহ্ম জানিতে হইবে। ব্রন্গে কিছুই নানা 
নাই। এই কঠবল্লীগত শ্রতিতে মনবহমামন্ম' এতদ্বারা 
ব্রন্মের মনোরৃত্তি-ব্যাপ্যত্বও শ্রুত হইয়াছে। *অতএব 
ব্রন্মের র্তি-ব্যাপ্যত্ব আছে ফল-ব্যাপ্যত্ব বা চিদাভাস-ব্যাপ্যত্ব 
নাই, ইহা শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত । এই অভিপ্রায়েই কেনোপনিষদে 
বলা হুইয়াছে__ 
অত্যালন লব্ম লন লন যহ্য নব ঘ:। 
জমিত্মান নিজাননা শ্রিক্াননবিজানলনাল্‌ ॥ 
যিনি বিবেচনা করেন যে, ব্রহ্ম অমত অর্থাৎ অজ্ঞাত 
কি না চৈতন্যের অবিষয় তিনি ব্রহ্ম জানিতে পারিষাছেন। 
যে অল্পজ্ঞ বিবেচনা করে যে ঘটপটাদির ন্যায় ব্রহ্মও চৈত- 
ন্যের বিষয়, সে ত্রন্মকে জানে না। যাহারা জ্ঞানী তাহাদের 
ধন্ধে ব্রহ্ম অবিজ্ঞাত, যাহারা অজ্ঞানী তাহাদের সংবদ্ধে 
্রন্ধ বিজ্ঞাত। উপরে যেরূপ বলা হইল, তত্প্রতি মনোষোগ 
করিলে স্ৃধীগণ বুঝিতে পারিবেন যে, ব্রহ্ম অজ্ঞেয় হইলেও 
বেদাস্ত বাক্যের তাৎপর্য বিষয় হইতে পারেন। স্থৃতরাং 
ত্রন্ষের শ্রবণ সর্ববথা উপপন্ন হইতেছে । কেবল শ্রবণ নহে। 
্রহ্গ সাক্ষাৎকারও উক্তরূপেই বুঝিতে হইবে | 
সে যাহা হউক, আত্মসাক্ষাৎকারের জন্য শ্রবণ মননাদি 
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উপায় অবলম্বন করিতে হয়। এতদ্বারা ইহাও বুঝা যাই- 
তেছে যে, শ্রবণ মননাদি একবার মাত্র করিয়া বিনিবৃত্ত 
হইতে হইবে না। আত্মসাক্ষাৎকার হওয়া পর্য্যন্ত শ্রবণ 
মননাদির পুনঃ পুনঃ আবৃতি করিতে হইবে। ধ্যান ব 
নিদিধ্যাসন যে আবৃত্তিগর্ভ অর্থাৎ ধ্যান বলিতেই নিরস্তর চিন্ত। 
বুঝাফ একবার মাত্র চিন্তা বুঝায় না, তাহা সকলেই অবগত 
আছেন । লোকে বলে) ম্যানি দীনিলনাা মনি যাঁহার 
স্বামী বিদেশস্থ রহিয়াছে, সে পতিকে ধ্যান করে। যেন্ত্রী 
নিরন্তর স্বামীর চিন্তা করে, তাহার সংবন্ধেই লোকে 
এ বাক্য প্রযুক্ত হইয়া থাকে। যে কদাচিৎ এক 
আধ বার পতির স্মরণ করে, তাহার সংবন্ধে লোকে তাদৃশ 
বাক্যের প্রয়োগ করে না। 

স্ধীগণ অবগত আছেন যে, সঙ্গীত শাস্ত্রের অভ্যাস 
দ্বারা শ্রবণেক্দিয়ের এতাদৃশ শক্তির আবির্ভাব হয় যে, 
মে অনায়াসে নিষাদ গান্ধারাদি স্বর প্রত্যক্ষ করিতে 
সক্ষম হয়। সঙ্গীতশাস্তের অভ্যাস দ্বারা শ্রবণেক্জিয়ের 
স্কার সম্পন্ন হয়। সংস্কত শ্রোত্র নিষাদাদি স্বর 
প্রত্যক্ষ করিবার উপযুক্ত শক্তিলাভ করে। তজ্রপ পুনঃ 
পুনঃ অত্যন্ত শ্রবণ মননাদি দ্বারা মন সংস্কৃত হইলে উহা 
আত্মসাক্ষাৎকার করিতে সমর্থ হয়। অতএব শ্রবণাদির 
আবৃত্তির আবশ্যকতা বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। 
কোন মহাপুরুষ যেমন একবার নঙ্গীতশান্ত্র শ্রবণ করিলেই 
বড় জাদি স্বর প্রত্যক্ষ করিতে সক্ষম হন, সেইরূপ নিরতিশয় 
পৃধ্যশালী কোন ধন্য মহাত্বা একবার শ্রবণাদি করিলেই 


9৯০ সপ্তম লেক্চর । 
আত্মসাক্ষাৎকাঁর করিতে পারেন। তাহার পক্ষে শ্রবণাদির 
অভ্যাস বা পুনঃ পুনঃ অনুশীলন অনাবশ্যক বটে, পরস্ত তাৃশ 
মহাপুরুষ জগতে কয় জন আছেন, অথবা! আছেন কি না, 
তাহ বলিতে পারি ন|। শ্রবণাদির প্রত্যক্ষ ফল আত্মসাক্ষাৎ- 
কার। স্থতরাং যে পর্য্যন্ত আত্মসাক্ষাৎকার না হয়, সে পর্য্যস্ত 
শ্রষণাদির আরৃ্ভি করিতে হইবে । আত্মসাক্ষাৎকার হুইলে 
শ্রবণাদির আবশ্যকতা থাঁকে না। অন্ধকার রাত্রিতে 
আলোকের সাহায্যে লোকে গন্তব্য স্থানে উপনীত হয়, 
গম্তব্যস্থান না পাওয়া পর্যন্ত আলোকের সাহায্য লইতে 
হয়। গন্তব্যম্থান প্রাপ্ত হইলে আলোকের প্রয়োজন বিনিবৃভ্ভ 
হয়। প্রকৃত স্থলেও এরূপ বুঝিতে হইবে। আত্মসাক্ষাৎকার 
হইলে শ্রবণাদির আবশ্যকতা বিলুপ্ত হয়। 

আত্মসাক্ষাৎকার কি, তাহা সংক্ষেপে বল! | যাইতেছে 
আত্ম বিষয়ে প্রত্যঙ্ষাত্মক চিত্তবৃত্তিই আত্মসাক্ষাৎকার বলিয়া 
কথিত । অন্যান্য চিত্তবৃত্তি যেমন আত্মার দ্বার! প্রকাশিত, 
আত্মবিষযিণী চিত্তবৃতিও সেইরূপ আত্মা দ্বারাই প্রকাশিত 
হয়। আত্মা স্ববিষয়িণী চিত্তরৃত্তিকে দর্শন করেন । অতঞষ 
আত্মলাক্ষাৎকারের কর্তা আত্মা। পাত্জলভাষ্যকার 
বলেন,__ 

নত ঘৃহণগন্জধন ভৃিবহনান্সলা শ্ববদী তক 
ঘ্বনহ্ষ পংর্থ জাক্সাশ্রক্রল অহজনি | 

পুরুষবিষষক প্রতীতি কি না বুদ্ধিসত্ের পুরুযাকার বৃত্তি । 
তৎকর্তৃক পুরুষ দৃষ্ট হয় না। কেম না, বুদ্ধিসন্ব জড়পদ্দার্থ ; 
তাহার পুরুষাকার বৃত্ভিও জড় পদীর্ঘ। পুরুষ চেতন। জড় 


| উপসংহার | ১৯১ 
পাদার্ধ চেতন কর্তৃক প্রকাশিত হয়, চেতন জড় পদার্থ কর্তৃক 
প্রকাশিত হয় না। অতএব পুরুষাকার বুদ্ধিরনতি কর্তৃক 
পুরুষ প্রকাশিত হয় না। কিন্তু পুরুষ, স্ববিষয়ক বৃদ্ধিরতিকে 
দর্শন করে । বৃহদারণ্যক উপনিষদেও উক্ত হুইয়াছে__ 

নিক্সালাহলই জল নিজানীঘান্‌। 

অর্থাৎ বিজ্ঞাতাকে কাহার দ্বারা জানিতে পারা যায়, 
অর্থাৎ কাহারই দ্বারা বিজ্ঞাতাকে জানিতে পার৷ যায় না। 
সাক্ষাৎকারের অপর নাম অবগতি। আত্মতত্ব-সাক্ষাৎকার 
ব। আত্মতত্বের অবগতি হইলেই মুক্তি হয়। 

ম্যায় ও বৈশেষিক মতে জীবাত্্ার তত্বজ্ঞান মুক্তির 
হেতু। ভ্াহাদিগের মতে দেহাদিতে আত্ববুদ্ধিই আত্মার 
রদ্ধের বা সংসারের কারণ। কেন না, দেহাদিতে 
আত্ুনুদ্ধি হইলে দেহাদির অনুকূল বিষয়ে রাগ ও 
“প্রতিকূল বিষয়ে ছ্বেষ হয়। রাগ ও দ্বেষ প্ররুতির হেতু। 
প্ররৃভি হইলে ধন্মাধন্মের সঞ্চয়, ধন্মাধন্মের সঞ্চয় হইলে 
তৎফল ভোগের জন্য জন্ম এবং জন্ম হইলেই দুঃখ অপরি- 
হাধ্য হয়। প্রকৃত আত্মতন্সাক্ষাৎকার হইলে অর্থাৎ 
দেহাদি-ভিন্নরূপে আত্মার সাক্ষাৎকার হইলে দেহাদিতে 
আত্মবুদ্ধি অপগত হয়। কারণ, দেহাদিতে আত্মবুদ্ধি মিথ্যা- 
জ্ঞান এবং দেহাদি-ভিম্নরূপে আত্মবুদ্ধি তত্বজ্ঞান। তন্বজ্ঞান, 
স্িথ্যা জ্ঞানের বিরোধী বা উপমর্দক | দেহাদিতে আত্মবৃদ্ধি 
অপগতগ্ছইলে দেহের অনুকূল ও প্রতিকূল বিষয়ে রাগ ও 
দ্বেষ অপগত হয়। আত্মা! বস্তগত্যা অচ্ছেগ্ক অভেদ্য হইলেও 
'দ্বেহগত চ্ছেদন তেদনাদি-_মিথ্যাজ্ঞান মূলে আত্মাতে আরো" 
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পিত হয় বলিয়াই রাগ দ্বেষের আবির্ভাব হয়। আত্ম 
দেছাদি নহে আত্ম দেহাদি হইতে ভিন্ন, এইরূপ জান হইলে 
আর রাগ দ্বেষের আবির্ভাব হইতে পারে নাঁ। রাগ দ্বেষ 
অপগত হইলে প্রতি অপগত হুইবে | কেন না, রাগ 
দ্বেষ মূলেই প্রতি হইয়া থাকে । প্ররত্ভি অপগত হইলে 
ধন্মাধন্মের সঞ্চয় হইবে না। ধন্মীধর্ম্ের সঞ্চয় না হইলে 
তৎফল ভোগার্থ জন্ম হইবে না। জন্ম না হইলে ছুঃখ 
হইবে না। নৈয়ায়িক ও বৈশেষিক আচাধ্যগণ এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন । তাহাদের প্রক্রিয়া অনুসারে তাহাদের 
এই সিদ্ধান্ত সমীচীন বলিতে হইবে। 

সাংখ্য ও পাতঞ্জল দর্শনের মতও প্রায় এইরূপ । তাহাদের 
মতে প্রকৃতি পুরুষের বিবেক বা প্রকৃতি এবং প্রকৃতির 
কা্ধ্য হইতে ভিন্ন রূপে পুরুষের বা আত্মার জ্ঞান, মুক্তির 
হেতু বলিয়া অবধারিত হইয়াছে । বেদান্ত মতে পর- 
মাত্মার তত্বজ্ঞান মুক্তির হেতু | স্থধীগণ স্মরণ করি- 
বেন যে, বেদান্ত মতে পরমাত্মা বা ব্রহ্ধই স্বীয় অবিষ্ধা 
দ্বারা সংসারী এবং স্ববিদ্যা দ্বারা মুক্ত হন্‌। স্থতরাং আমি 
্র্ধ ইত্যাকার জ্ঞান মুক্তির হেতু হুইতেছে। বিশেষ এই 
ষে বেদান্ত বাক্য জন্য অপরোক্ষ জ্ঞান বেদান্ত মতে মুক্তির 
কারণরূপে নির্ণাত হইয়াছে । নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ দ্বৈত- 
বাদী। তাহার! জীবাত্মার তত্বজ্ঞান সাক্ষাৎ সংবন্ধে মুক্তির 
কারণ বলিয়। স্বীকার করিয়াছেন বটে, পরস্ত পরমাত্মার তৃত্ব- 
জ্ঞানের মুক্তি-কারণত্ব অস্বীকার করেন নাই। তাহাদের মতে 
পরমাজ্মার তন্ৃজ্ঞান জীবাত্মার তত্ৃজ্ঞান দ্বার! মুক্তির হেতু । 


উপসংহার । ১৯৩ 


তবেই ফ্লাড়াইতেছে যে, নৈয়ায়িক মতে পরমাত্মার তত্বজ্ঞান 
পরম্পরা এবং জীবাক্মার তত্রজ্ঞান মাক্ষাৎ মৃক্তির হেতু । 
তাহারা স্পঙ্$ই বলিয়াছেন" যে,__ | 
ঘক্কি লনা ক্সলান ক্সামসবাক্াজাহহ্যাজহালি। 

অর্থাৎ পরমাত্মা যথার্থরূপে জ্ঞাত হইলে তিনি জীবাত্মার 
সাক্ষাৎকারের উপকার করেন । প্রসিদ্ধ নৈয়ায়িক উদযনা- 
চার্ধ্য ন্যাষকুম্মাঞ্জলি প্রকরণে বলিয়াছেন__ 

ব্ৰমানম্বাতীমানলামনক্বি লনলীনিবা: | 
বঘাহ্লিলধাধল দবলালা লিক্ত্যন ॥ 

পণ্ডিতগণ যাহার উপাসনা হ্বর্গ ও অপবর্টোর অথবা স্বর্গ- 
তুল্য অপবর্গদয়ের অর্থাৎ জীবন্মুক্তির ও পরম মুক্তির উপায় 
বলিয়াছেন সেই পরমাত্মা এই গ্রন্থে নিরূপিত হইতেছেন | 
এতদ্বারা পরমাত্বজ্ঞানের মুক্তি হেতুত্ব স্পষ্ট ভাষায় অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে। সুতরাং বেদান্তমত প্রকারান্তরে নৈয়ায়িক দিগের 
অনুমত হইতেছে । বেদান্ত মত আগতিসিদ্ধ, একথা বলাই 
বাহুল্য। ঁ 

সে যাহা হুউক্‌, তগবান্‌ শঙ্করাচার্য্যের মতে তত্জ্ঞান মাত্র 
মুক্তির ছেড়ু। আশ্রমকণ্মাদি চিন্তশুদ্ধি সম্পাদনদ্বারা তত্ব- 
জ্ঞানের উৎপত্তির কারণ হইলেও মুক্তির সহিত কর্মের কোন 
সম্বন্ধ নাই। অর্থাৎ ততৃজ্ঞানের বা বিদ্যার উৎপত্তির প্রতি 
কর্মের অপেক্ষা আছে, বিদ্যার ফলের প্রতি অর্থাৎ মুক্তির প্রতি 
কর্মের অপেক্ষা নাই । ইহাই. শঙ্করাচার্যের মত। কোন 
কোন আচার্য্যের মতে যুক্তি কেবল জ্ঞানসাধ্য নহে । কিন্ত 
কর্ম ও জ্ঞান এই উতয়সাধ্য | ইহারই নাম সমুচ্চয় বাদ। 

২৫ 


১৪৪ সপ্তম লেক্চর। 


তালুর! বিবেচন। করেন যে,বেদে কোন কোন কর্ম যাবজ্জীবন 

বিহিত হইয়াছে । এ সকল কর্মের পরিত্যাগ বেদবিরুদ্ধ। 

কেবল তাহাই নহে। বেদে স্পন্টই বল! হইয়াছে যে,_ 
জহামছা বা হনল্‌ বল ঘহনিনস্থীক্ষ' হৃমাঘীথা- 

মাবী  জহ্যা স্থানান্মাব্ত্যর ত্যন্ুা ব্ব। 

অগ্নিহোত্র ও দর্শপৌর্ণমাস জরামর্ধ্য, কেবল জরা ও মর- 
ণের দ্বারা তাহ! হইতে যুক্ত হওয়া যায়। যখন এতাদৃশ জরা 
উপস্থিত হয় যে, কোনরূপেই যাগের অনুষ্ঠান করা সম্ভবপর 
হয় না, তখন এ যাগ হইতে মুক্ত হওয়া যায়। অথবা ম্বৃত্যু 
দ্বারা মুক্ত হইত্বে পারা যায়। অর্থাৎ তৎকালে অগ্নিহোত্রাদির 
অনুষ্ঠান না করিলে পাঁপ হয় না| বেদে মৃত্যু পর্য্যন্ত যাহার 
কর্তব্যতা উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহার পরিত্যাগ বেদানুমত বলা 
যাইতে পাঁরে না। তত্বজ্ঞান অবশ্যই মৃত্যুর পূর্বেবে হুইবে। 
স্বতরাং কর্ম ও জ্ঞান সমুচ্চিত হইয়া মুক্তির কারণ,ইহ। বলাই 
সঙ্গত। সমুচ্চয়বাদ সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল। এখন কেবল 
জ্ঞানবাদীর। সমুচ্গয়বাদ যে হেতুতে অনাদূত করিয়াছেন, 
তাহাও সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইতেছে । বেদে সংন্যাস বিহিত 
হইয়াছে । সুতরাং কর্মত্যাগ বেদানুমত, তদ্বিষয়ে সন্দেহ 
খাকিতেছে না। বেদে স্পষ্টই বল! হইয়াছে __ 

... হনপ ঘা অ নম্গিন্বার দ্সান্ক্ক ময: জামা জিলঘী- 
স্রযনগ্যহ্যানক্ট জিনঘীন্রঘ অন্যান | ঘনত্ব ই মল্‌- 
ঘুর্খ বিষবাধীগবিব্থীল'. ল জত্থবাস্বক্দিং। হন ই 
নলান্লান নিহিত ন্াঙ্কাযা: ঘননয্যাঘাষ্ব লিক্ীনব্যামাস্ক 
বাজীনয্যামাস্ব জ্যুঘাযাঘ লিঙ্গান্ত্ম লহব্ি। 
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ইহার তাৎপর্ধ্য এই,এই আত্মার জ্ঞানবান্‌ কারষেয় খষিগণ 
বলেন, কি জন্য আমরা অধ্যয়ন করিব, কি জন্য আমরা যাগ 
করিব? পূর্বাচা্যগণ এই আত্মাকে জানিয়। অগ্নিহোত্র 
হোম করেন নাই। এই আত্মাকে জানিয়া ত্রাঙ্মণগণ পুত্রৈ- 
ষণা)বিভৈষণা ও লৌকৈষণা হইতে ব্যথিত হইয়া অর্থাৎ এষণা- 
ত্রয় পরিত্যাগ করিয়া কি না সংন্যাম অবলম্বন করিয়া জীবন 
ধারণের জন্য ভিক্ষাচ্ধ্য/ করেন । | 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, বেদে মৃত্যু পর্যন্ত অগ্নিহোত্রাদি 
কর্মী করিবার অনুজ্ঞা আছে। আবার বেদেই আত্মজ্ধের 
পক্ষে অগ্নিহোত্রাদি কম্মের অকরণও অনুজ্ঞাত হইয়াছে । 
অতএব বেদবাক্য পরস্পর বিরুদ্ধ; হইতেছে । পরস্পর 
বিরুদ্ধ হইলে কোন বাক্যই প্রমাণ বলিয়া গণ্য হইতে পারে 
না। কেন না, কোন্‌ বাক্যের প্রতি আস্থা স্থাপন করিতে 
হইবে, তাহা স্থির হইতেছে না। এতদুন্তরে বক্তব্য এই যে, 
বেদবাক্য পরস্পর বিরুদ্ধ হইতে পারে না। অধিকারিভেদে 
উভয় বাঁক্যই সমগ্তদ হইতেছে । আত্মজ্জের পক্ষে অগ্নি- 
হোত্রাদি কর্মের পরিত্যাগ স্পট ভাষায় অনুজ্ঞাত হইয়াছে। 
মরণ পর্য্যন্ত অমিহোত্রাদি করিতে হইবে, এই বাক্যে কোন 
অধিকারী কথিত হয় নাই। স্থতরাং মরণ পধ্যস্ত অগ্নি- 
হোত্রাদি করিতে হইবে, ইহা সামান্য শান্ত্র। আত্মজ্ঞ অগ্নি- 
হৌন্রাদি কর্ম পরিত্যাগ করিবে, ইহা বিশেষ শাস্ু। বিরোধ 
স্থলে সামান্যশান্ত্র বিশেষশান্ত্রের ইতরস্থলে পধ্যবসিত 
হয়, ইহা শাস্্মরধ্যাদা। তদনুসারে মরণ পর্য্যন্ত অগ্নিহোত্রাদি 
কর্ম করিবে এই সামান্য শাস্ত্র, আত্মজ্ঞ অগনিহোত্রাদি কর্ম 
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করিবে না এই বিশেষ শাস্ত্রের ইতরম্থলে পর্যবসিত 
হইবে । অর্থাৎ আত্মজ্ধের সংবন্ধে কর্মত্যাগের উপদেশ আছে 
বলিয়৷ মৃত্যু পর্যন্ত কম্মীচরণের শাস্ত্র অনাত্মজ্জের পক্ষে 
বুঝিতে হইবে । অধিকন্তু আত্মজ্ঞের ভেদজ্ঞান থাকে না। 
পক্ষান্তরে কর্ম্মানুষ্ঠান-_কর্তৃ, কর্্ম,করণাদি জ্ঞবানসাপেক্ষ অর্থাৎ 
ভেদজ্ঞান সাপেক্ষ | এতদ্দারাও বুঝা যাইতেছে যে, আত্মজ্ের 
পক্ষে কর্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে ন|। স্তধীগণ স্মরণ করি- 
বেন যে, সমস্ত কর্মাকাণ্ড অবিদ্বদ্বিষয় ইহা! পুজ্যপাদ শঙ্করা- 
চার্য্ের মত। স্থতরাং আত্মজ্ঞের পক্ষে কন্মানুষ্ঠান-শাস্ত্রের 
'প্রবৃতিই হইতে পারে না। 
একটা কথা বলা উচিত হইতেছে, যে জঙ্গে 
শ্রবণাদির অনুষ্ঠান করা হইবে, সেই জন্মেই আত্ব- 
সাক্ষাৎকার হইবে, এরূপ নিয়ম নাই। যদি কোন প্রতি- 
বন্ধক না থাকে এবং শ্রবণাঁদি সাধন পরিপক্কত৷ প্রাপ্ত হয়, 
তাহ। হইলে সেই জন্মেই আত্মসাক্ষাৎকার হইবে । প্রতিবন্ধক 
থাকিলে জন্মান্তরানুষ্ঠিত শ্রবণাদিদ্বারা জন্মাস্তরে আত্ম- 
সাক্ষাৎকার হইবে । এই জন্য গর্ভস্থ অক্স্থাতেই বামদেবের 
আত্মসাক্ষাৎকার হইয়াছিল। আত্মসাক্ষাকার হইলে মুক্তি 
অবিলম্বে সম্পন্ন হইবে । সেবিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 
সংন্যাস আত্মসাক্ষাৎকারের দাধনরূপে কথিত হুইয়াছে 
স্থতরাং গৃহস্থদিগের আত্মসাক্ষাৎকার হইবে না বলিয়াই বোধ 
হয় বটে, পরজ্ জন্মান্তরানুষ্ঠিত শ্রবণাদি যেমন জন্মাস্তরে 
জাত্বসাক্ষাৎকারের হেতু হয়, সেইরূপ জন্মান্তরানুষ্ঠিত 
সংন্যাসও জন্মান্তরে আত্মসাক্ষাৎকারের হেভু হইতে 
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পারে। হৃতরাং যে জন্মাস্তরে সংন্যাস করিয়াছে, জন্মানস্তরে 
গৃহস্থ হইলেও তাঁহার আত্মসাক্ষা্কার হইবার পক্ষে কোন 
বাঁধা দেখা যায় নাঁ। যাঁজ্ঞবন্ক্য বলিয়াছেন,_ 
ন্মানাজিনঘনব্বন্নলাললিভী$লিঘিসিয: | 
মাত্বজন্‌ বন্সআাহী ল বত্বহ্সীসি লিজুত্যব ॥ 
ঘে গৃহস্থ শান্ত্রসক্গঘত উপায়ে ধনের অন করে এবং তত্বজ্ঞান- 
নিষ্ট, অতিথিপ্রিয়, শ্রাদ্ধকর্তা ও সত্যবাদী হয়,সে গৃহস্থও মুক্ত 
হয়। মিতাক্ষরাকার বিজ্ঞানেশ্বর বলেন যে, যে জন্মাস্তরে 
সংন্যাস করিয়াছিল, তথাবিধ গৃহস্থই মুক্ত হয়। জনকাদি 
গৃহস্থাশ্রমে থাকিয়াও তত্রজ্ঞানী ছিলেন। তাহাদের পক্ষে 
কর্ন করিবার আবশ্যকতা না থাকিলেও লোকসংগ্রহার্থ 
তাহার! কর্মের অনুষ্ঠান করিয়াছেন । প্রতিপন্ন হুইল যে, 
পূর্বব সাধনবলে যে কোন আশ্রমে তত্বজ্ঞান হইতে পারে। 
তত্বজ্ঞান হইলে যুক্তি অবশ্যন্তাবিনী। বিজ্ঞানায়ত ভাষ্যে-_ 
নত্বস্মালন ঘৃহ্যন্ন অল মলাস্মল হুনা: | | 
অর্থাৎ যে কোন আশ্রমস্থ ব্যক্তি তত্বজ্ঞান দ্বারা মুক্ত হয়, 
এই স্মৃতিবাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে । 
মুক্তি পরম পুরুতার্থ। মুক্তি কি, তদ্বিষয়ে দুই একটা 
কথ! বলিলে অসঙ্গত হইবে না। বেদান্ত মতে সংসার 
নিদ্দান মিথ্য। জ্ঞানের বা অজ্ঞানের নিৰৃভি ও স্ব-স্থরূপ 
আনন্দের অবাপ্তিই-মুক্তি। জীবাত্মার সংসার মিথ্যাজ্ঞান- 
মূলক। তত্জ্ঞান দ্বারা মিথ্যাজ্ঞান অবশ্যহ বিন হইবে। 
মিথ্যা জ্ঞান বিনউ হইলে স্ব-্বরূপ আনন্দ প্রকাশিত 
হইবে । আনন্দ স্ব-্বরূপ হইলেও অজ্ঞান তাহার 
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আঁবরক ছিল বলিয়৷ সংসার অবস্থায় তাহা প্রকাশ পায় 
না। তত্বজ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে আবরণ অপ- 
গত হুইল বলিয়! মুক্তি অবস্থায় স্বপ্রকাশ আনন্দ কোন 
রূপেই অপ্রকাশ থাকিতে পারে না। বেদাস্ত মত শ্রুতি- 
সিদ্ধ। মূল কারণ অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে তাহার কার্ধ্য দুঃখ 
থাকিতে পারে না) ইহা বলাই বাহুল্য । কেবল তাহাই নহে, 
স্ব-স্বর্ূপ আনন্দ প্রকাশ পাইলে ছুঃখের অবস্থান একাস্ত 
অসম্ভব, ইহা স্তুধীদিগকে বলিয়া দিতে হইবে না । 
বৈশেষিক মতে আত্মগত সমস্ত বিশেষ গুণের আত্যন্তিক 
' ধ্বংসই মুক্তি । অর্থাৎ অবস্থিত বিশেষ গুণের ধ্বংস হইবে এবং 
এ আত্মাতে আর কোন বিশেষ গুণের উৎপত্তি হইবে না। 
এতাদৃশ অবস্থা মুক্তি বলিয়া কথিত। নৈয়ায়িক মতে ছুঃখের 
অত্যন্ত নিরৃত্তির নাম মুক্তি। বৈশেষিক মতে ও ন্যায়মতে মুক্তি 
অবস্থাতে আত্ম! কাষ্ঠ পাষাণাদির ন্যায় জড়ভাবে অবস্থিত 
থাকে । ম্ুধীগণ স্মরণ করিবেন যে, নৈয়ায়িকাদি মতে আত্ম! 
স্বভাবত জড়। মনঃমংযোগবশত আত্মাতে চেতনা নামক 
বিশেষ গুণের উৎপত্তি হয় বলিয়া আত্মান্তক চেতন বলা হয়। 
দেহাবচ্ছেদে আত্মাতে চেতনার উৎপত্তি হয়, মুক্ত পুরুষের 
দেহ সংবন্ধ থাকে না স্থৃতরাং মুক্ত পুরুষে চেতনার উৎপত্তি 
হইতে পারে না। আত্মার দেহ সংবন্ধ ধন্সাধর্্-জন্য | তত্ব 
জ্ঞান ধর্্দাধর্মের নাশক । এই জন্য মুক্ত পুরুষের দেহ- 
বন্ধ হইতে পারে না। দুঃখ পুরুষের এতই বিদ্বিষ্ট যে 
£খের হস্ত হইতে পরিমুক্ত হইবার জন্য অচেতনাবস্থাও 
লোকের অভিলষণীয় হইয়া থাকে । লোকে ইহার দৃষ্াস্ত 
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বিরল নহে । যে চেতনা ছুঃখ ভোগের কারণ হয, লোকে 
সে চেতনা চাহে না। ন্যায়ভীষ্যকার অপবর্গ বিষয়ে মিথ্যা 
জ্ঞানের প্রদর্শন স্থলে বলিয়াছেন, 

মীক্ম: ব্বব্জর্য ষলক্ান্যাসিহল: অজ্জজিসযাহী অঘনর্ী 

বত লতুন ভন তুলি জর ভৃতিমান্‌ অতইনবত্বীক্তহ হ- 

মন্নন্যানবুলঘতরণ বীত্বযিন। 

অর্থাৎ অপবর্গে সমস্ত কাধ্যের উপরম বা অভাব হয়, 
তখন কোন কার্য থাকে না । সকল হইতে বিপ্রযুক্ত হইতে 
হয়। অপবর্গে অনেক শখ বিলুপ্ত হয়, চৈতন্য পর্য্যন্ত থাকে 
না। স্ৃতরাং অপবর্গ ভয়ানক পদার্থ । সর্ব সখের ও চৈত- 
ন্যের সমুচ্ছেদকারী এই অপবর্গ কিরূপে বুদ্ধিমানের প্রার্থ- 
নীয় হইতে পারে? অপবর্গ বিষয়ক তত্জ্ঞান প্রদর্শন 
করিতে যাইয়া ন্যায়ভাষ্যকারই বলিয়াছেন,_ 

আান্ন: ব্তহ্গর্ বল্মশ্িসহীলা: বজ্বাঘিহমীওঘজনা: বস্তু 

তব জন্তু ঘা দাঘজ ভূঘান কলি জঘ ভু্বিমান্‌ বত 
তত্বাক্ছ বঙ্গব্:বাবমিভমঘথা ন হীত্ঘযকিনি। 
: লতৃষঘা মধুবিজরবারমনাহ্মলিনি হব বত তার 
বঙ্মনাহ্যঘবিনি | | 
অর্থাৎ অপবর্গ ভয়ানক নহে, উহা শান্তিনিকেতন । অপবর্সে 
সকল হইতে বিপ্রয়োগ সাধিত হয় সকল কাধ্যের উপরম 
হয় এই জন্য অপবর্গ শান্তিনিকেতন | অনেক দুঃখ ও ভয়কর 
পাঁপ অপবর্গে পরিলুপ্ত হয় এই জন্য অপবর্গ শাস্তিনিকেতন। 
যাহাতে সর্ব দুঃখের উচ্ছেদ হয় সর্ববদুঃখের সংবিৎ থাকে না, 
তাদৃশ অপবর্গ কোন্‌ বুদ্ধিমানের রুচিকর হইবে না? মধু 
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অন্ন যেমন বিষ সম্পৃক্ত হইলে অনাদেয় হয়, দুঃখানুষক্ত স্খও 
সেইরূপ অনাদেয়। ছুঃখ জর্জরিত ব্যক্তি যাতনা সহা করিতে 
না পারিয়া সর্ববান্তকরণে অচৈতন্য অবস্থা প্রার্থনা করে এবং 
অচৈতন্য অবস্থা উপস্থিত হইলে যথেষ্ট লাভ বিবেচনা করে। 
কেবল তাহাই নহে, স্থথক্লোড়ে লালিত রাজপুন্র দুঃখের 
যাতনা অসম্থ বোধ করিয়া তাহার প্রতিকারের জন্য স্বচ্ছন্দ- 
চিন্তে আত্মহত্যা করিতে কুগ্ঠিত হয় না। দুঃখের কশাঘাত 
এতই তীব্র বটে। মেযাহা হউক, সাংখ্য মতেও ত্রিবিধ 
দুঃখের অত্যন্ত নিরৃত্তিই মুক্তি বলিয়। অঙ্গীরুত হইয়াছে । 
সাংখ্যমতে আত্মা চৈতন্য স্বরূপ, স্বতরাং মুক্তি অবস্থাতেও 
আত্মার চৈতন্যরূপতাই থাকে জড়রূপত্ব হয় না। পাতঞ্জল 
মত সাংখ্যমতের অনুরূপ । পতর্জলি বলেন, 
দবদাঘঘুন্যালাঁ ঘুষ্ানাঁ সলিসঘজ; জীবক্ম ্লহ্ৃদ- 

দমিষ্ভা মা শ্িনিক্ক্িহিনি | 

পুরুষার্থ সাধিত হইলে গুণনকল পুরুষার্ঘ শুন্য হয়। এ 
অবস্থায় গুণসকলের স্বকারণে লয় হুইয়া যায়। উ্াই কৈবল্য 
বলিয়। অভিছিত। গুণসকল স্বকারণে লীন হইলে আর ছুঃখ 
ভোগ হয় না। অথবা,চিতিশক্তির বা পুরুষের স্বরূপ প্রতিষ্ঠাই 
মুক্তি। সংসার অবস্থায় চিতিশক্তি বৃতিসারপ্য প্রাপ্ত হুন্‌। মুক্তি 
অবস্থায় বুদ্ধি হিলীন হয় বলিয়া তৎকালে পুরুষের বৃতি-সারূপ্য 
খাকে না। হৃতরাং স্বরূপ প্রতিষ্ঠা সম্পন্ন হয়। জৈন মতে 
যেমন মৃতিকালিপ্ত অলাবুদ্রব্য জলে নিমড্জিত হইলে এবং জল 
দ্বারা ধৌত হুইয়। এ মৃভিকালেপ অপগ্ত হইলে উহ! উর্ধে 
উদ্থিত হয়, সেইরূপ পুর্ধ্যষ্টক-পরিবেষ্টিত আত্মা সংসারে 


| উপসংহার 1 ২৬১ 


নিমগ্ন হয়,জৈনশাস্ত্রোক্ত তপস্যা দ্বার! কর্মক্ষয় হইলে পূর্য্যষ্ক- 
পরিমুক্ত হইয়া অনবরত উর্ধে গমন করে বাঁ অলোকাকাশ- 
গামী হয়। এই উর্ধ গমন বা! অলোকাকাশগমন যুক্তি বলিয়া 
কথিত। শূন্যবাদি-বৌদ্ধের মতে শূন্যভাব মুক্তি। বিজ্ঞানবাদি-: 
বৌদ্ধের মতে সাংসারিক জ্ঞান সমস্তই সোপপ্নব। বুদ্ধোক্ত- 
চতুর্বিধ ভাবন! দ্বারা প্রদীপ নির্বাণের ন্যায় সোপপ্লব' 
বিজ্ঞানসন্তানের অত্যন্ত বিনাশ, কিংবা নিরুপপ্নীৰ বিজ্ঞান- 
সন্তানের উদয়,অথব| সর্বজ্ঞ বিজ্ঞানস্তানের অস্তর্ভাব,মু্তি- 
রূপে অঙ্গীরৃত হইয়াছে। স্ধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, 
বৌদ্ধের মতে নির্ববাণ শব্দের অর্থ নিবিয়। যাওয়া । শঙ্করা- 
চার্ধ্যের মতে নির্বাণ শব্দের অর্থ ব্রহ্গীভূত হওয়া। সুতরাং 
বৌদ্ের নির্বাণ ও শস্করাচার্ধ্যের নির্বাণ যে বর্গ মতের ন্যায় 
অত্যন্ত ভিন্ন, তাহা বলিয়া দিতে হইবে না। 

একটী কথ! বিবেচনা করা উচিত, বেদান্ত মত ভিন্ন. 
সমস্ত মতেই যুক্তি কায, নিত্য নহে । কেন না, দুঃখধ্বংসই 
বলুন আর বিশেষ গুণধ্বংসই বলুন অথবা উর্ধগমনাদিই 
বলুন, এ সমস্তই জন্য পদার্থ কিছুই নিত্য নহে। বেদান্ত 
মতে মুক্তি আত্মস্বরূপ। আত্মা নিত্য, স্থৃতরাং মুক্তি নিত্য। 
এই জন্য শ্রতি বলিয়াছেন 

| বিশ্বস্ত নিবৃহ্ী। 

অর্থাৎ বিমুক্ত থাকিয়াই বিমুক্ত হয়। মুক্তি অনিত্য 
হইলে তাহ! কোনরূপ অনুষ্ঠান-সাধ্য ব৷ ক্রিয়া-জন্য হইলেও 
হইতে পারিত। আত্মস্বরূপ মুক্তি আদ জন্য নহে, তাহার 

করিয়া একান্ত অস্ভব। বিশেষত করিয়া করম চুরকিধ ? 
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নির্বত্ত্য, বিকার্ধ্য, সংস্থার্ধ্য ও প্রাপ্য । আধরপ নিত, 
অতএব তাহ! নির্বর্ত্য নহে। আত্মা অবিকারী, স্ৃতরাং 
তাহাকে বিকার্ধ্য বল! যাইতে পারে না। আত্মা নিত্য- 
শুদ্ধ, অতএব সংস্কার্য্যও হইতে পাঁরে না। যাহা অবিশুদ্ধ, 
তাহাই সংস্কার দ্বারা শুদ্ধিগ্রাপ্ত বা সংস্থার্য হইতে পারে। 
আত্মা নিত্যপ্রাপ্ত, এইজন্য প্রাপ্যকর্্মের অন্তর্গতও-হইতে 
পারে না। স্থুধীগণ স্মরণ করিবেন যে, আত্মা নিত্যপ্রাপ্ত 
হইলেও অবিদ্যার আবরণ বশত অগ্রাপ্তরূপে ভ্রম জন্মে 
'এবং শ্রবণ মননাদি দ্বারা অবিদ্যার আবরণ তিরোহিত হইলে 
গ্রাপ্ত বলি! বোঁধ হয়। কণগত স্বর্ণহারের নিদর্শনও স্মরণ 
করা উচিত। ধীঁহার! উপাসনা বিশেষের বলে ত্রহ্মলোকে 
_ গমন করেন, তাহার! ব্রহ্মলোকে শ্রবণাদির অনুষ্ঠান দ্বারা 
আত্মসাক্ষাৎকার সম্পন্ন হইয়! ব্রহ্মার সহিত মুক্তি লাঁভ 
করেন। তাঁদৃশ মুক্তির নাম ক্রমমুক্তি। যে দেহে আত্ম 
_ সাক্ষাৎকার হয়, যে পর্য্যন্ত এ দেহের পাত না হয় বা আত্মজ্ঞ 
পুরুষ যে পর্য্যন্ত জীবিত থাকেন, সেই পর্য্যন্ত জীবন্ুক্তি 
অবস্থা বলা যায়। যে দেহে আত্মতত্সাক্ষীৎকাঁর হয়, সেই 
দেহ পাঁত হইলে পরমমুক্তি বা বিদেহকৈবল্য বা নির্ববাপ- 
মুক্তি হইয়! থাকে । জীবন্মুক্ত পুরুষের পক্ষে বিধি নিষেধ 
না থাকিলেও অশুভ বাসন পুর্ব্বেই পরিত্যক্ত হয় বলিয়া! 
: জীবম্মুক্ত পুরুষের অশভ বাসনা হুইতে পারে না। পূর্ববা- 
 ভ্যাস বশত শুভবাসনারই অনুরৃতি হইয়া থাকে। স্তৃতরাং 
জানীর পঞ্চ সাজান আশঙ্কা হইতে পারে না। 
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বাই নবনন্রহ্য যতীষ্াত্বংখ হরি। 
মনা নজত্ঘান জী মহীঃম্যবিম | 
যিনি অদ্বৈততত্ব সাক্ষাৎকার করিয়াছেন, তাহার যদি 
যথেফটীচার হয়, তবে অশুচি তক্ষণবিবয়ে কুকুর ও তত্বদর্শীর 
কি ভেদ? তবে প্রারন্ধকন্ম নালারূপ। প্রারদ্ধ বশত 
কোন জ্ঞানীর কদাচিৎ অশুভাচার হইলেও অপরের পক্ষে 
তাহার অনুবর্তন করা উচিত নহে। জ্ঞানীর সংযতাচার 
শীস্্রানুমত। পঞ্চদশী গ্রন্থে কথিত হইয়াছে যে, 
ঘাহখজন্মনালাল্রাতৃনত্লানামন্মঘান্মমা | 
বন বন মাকজাপ্ ললিনন্য' ন দধ্তিন: | 
প্রারদ্ধ কর্মের নানাত্ব হেতুতে জ্ঞানীদিগের নানারূপ 
বর্তন হয়, সেই হেতৃতে পণ্ডিতদের শাস্্ার্থবিষয়ে ভ্রান্ত 
হওয়! অনুচিত। বিদ্বানের দেহপাত হইবার সময় আঁবদধা- 
নের ন্যায় মৃত্যুর অবস্থা হইয়া থাকে। অবিদ্বানের থেমন 
বাক্য মনে মন তেজে লীন হয়, বিদ্বানের উৎক্রান্তিও 
তৎমমান বুঝিতে হুইবে। কিন্তু বিশেষ এই যে অবিদ্বানের 
প্রাণ উৎক্রান্ত হইয়া! দেহান্তরগত হয়। বিদ্বানের প্রা? 


পাপা 


উৎক্রান্ত হয় না। এইখানেই রদ্ধে মিলিত হয়। শর্ত 


বলিয়াছেন), 
ননহর সাধা তন্জ্ামকি ক্মনম ঘমবনীযনী। 
বিদ্বানের গ্রাণ উৎক্তান্ত হয় না এখানেই সম্যক অব- 
নীত হয় স্ৃতরাং বিদ্বানের কোনরূপ পরলোক গতি নাই, 
ইহা আর বলিয়া দিতে হইবে না। মুক্তা ্হ্ধীভূত হই- 
লেও ঈশ্বরের ন্যায় ভীহার স্পট প্রলয় কত্ত হয় কি না, 


২০৪8. সগ্তম লেক্চর। 

বেদান্ত মতে এ আশঙ্কা হইতে পারে না। কেন না, বেদান্ত 
মতে ত্রন্ধই জীবভাবাপন্ন হন্‌। ব্রহ্গের হ্ষ্যাদি কর্তৃত্ব 
নির্বিবাদ। তবে একথ| বল! উচিত যে, সগুণ ব্রহ্মোপাসক 
যোগীদিগের তাদৃশ ক্ষমতা হয় না। দে যাহ! হউক, বেদান্তাদি 
দর্শনের মতে সালোক্যাদি মুক্তি প্রকৃত পক্ষে মুক্তি মধ্যে 
পরিগণিত নহে। তবে শৈবাঁচার্ধ্য ও বৈষ্ঞবাচার্্যগ্রণ শিব- 
লোক প্রাপ্তি ও বিফুলোক তি মি বলিয়া স্বীকার 
করিয়াছেন। 


রি | 


আমার শেষ কথা । 


| এই আমার শেষ লেক্চর। যাহার ইচ্ছা হইলে ক্ষুত্র ভৃণ নি 
বৃহৎ কার্ধ। সাধিত হয়, সেই ইচ্ছাময়ের ইচ্ছা অঙুদারে আমি ফেলোদিপের 
কার্থে নিযুক্ হইয়াছি। এই কার্য উপলক্ষে চারি বংমর রতবিষ্মমগলীর 
আরাধনা করিতে যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছি। কৃতবিদ্ভ মগুলীর সন্তোষ 
সম্পাদন করিতে গারিয়াছি কি নী, কতবিগ্ঘমগলীই তাহা বালিতে 
পারেন। তবে আমার সান্বনার বিষয় এই যে, মাননীয় বিষবংমিতি সিগডিকেট 
এবং স্বর্গীয় ৬ শ্রীগোপাল বাবু দয়া করিয়া একাধিকবার আমাকে ফেলো- 
দিপের কর্শে নিযুক্ত করিয়াছেন এবং আমার যংসামান্ত শান্জঞান, 
যংসামান্ত বুদ্ধি ও যৎসামান্য শক্তি যাহ! আছে, ফেলোসিপের কাধে] 
তাহা সম্পূর্ণরূপে গ্রয়োগ করিতে আমি কোনরূপ আলম্ত বা ওদাসীন্ত করি 
নাই। চারি বৎসরে ২৪টা লেক্চর দিবার নিয়ম। আমি ৩২টা লেক্‌- 
চর দিয়াছি। ্্‌ 

ফেলোসিপের $আনোচ ধা অত্যন্ত জটিল। নুতরাং আমি বিশেষ 
মাবধানতা অবরন্থন 'করিয়েও কদাচিৎ আমার ত্রমগ্রমাদ হওয়া বিচিত 
নছে। বরং বিষয়ের গুরুত্বের প্রতি পয করিলে ভ্রমগ্রমাদ না হওয়াই 
বিচিত্র বলিয়া বোধ হইবে। কোন স্থলে আমার ভ্রমগ্রমাদ পরিলক্ষিত 
হইলে ন্ুধীগণ তাহা শুধিয়। লইবেন। তজ্জন্ত সমন্ত লেক্ডর উপেক্গ! করি- 
বেন না। কারণ, শাস্ত্র সিদ্ধান্তের অনুসরণ করিয়াই লেক্চর দেওয়া হই" 
যাছে। রৃতবিদ্তমওডলী শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত অবগত হন্‌, ইহা প্রার্থনীয়। 

পরিশেষে ধাহাদের অন্গ্রছে আমি ফেলোদিপের কার্ধ্য নিযুক্ত হইয়াছি। 
ীহাদিগের নিকট আন্তরিক সবিশেষ কৃতজ্ঞতা ও ধন্তবাদ জ্ঞাপন করিতেছি। 
বিশেষত ফাঁহার অমাধারণ দেশহিটৈষণা। এবং ব্দান্ঠিতা প্রভাবে এতদেশে 
এই ফেলোসিপের প্রবর্তন হইয়াছে, সেই মহাত্মা স্বরগত গ্রগোগান বাবুর 
পারলৌকিক মঞ্জল এবং তাহার উত্তরাধিকারীর ও বংশধরদিগের ইহ- 
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লৌকিক সর্বাঙ্গীণ মঙ্গল সর্বান্তঃকরণে ভগবানের নিকট প্রার্থনা করিয়া 
আমি কৃতবিদ্ঘমগ্ুলী় নিকট বিদায় গ্রহণ করিলাম। যাহার কৃপাকটাক্ষ 
পাতে নানারূপ বাধা বিদ্ব অতিক্রম করিয়৷ আমি ফেলোসিপের কার্য করিতে 
সক্ষম হইয়াছি, কার্ধ্যান্তে সেই পরমেশ্বরের শ্রীপাদপদ্ম উদ্দেশে তক্তিভাঁবে 
প্রণাম করিতেছি। | 


লক্মাব্ত জনযন্মনন্ধনলিহা লাদন্বন বান 
রাক্স' জিদ্ছিঘাদি নন ভ্বনিদৃী ঘন্ী পাম: | 


টি, 


অ্রান্বা মীত্ববনাললীন্ম লিনহা ঘা লন ঝল্হা 
ক ৈ ৯ নে 
হান্নসনিপান্মনাস্ব লজন জজভিহজআ লল: ॥ 


যিনি নিরন্তর অনেক সংখ্যক ব্রহ্ধাওড স্ষ্টি করিতেছেন, অথচ তজ্জন্ বাহ্‌ 
কোনরূপ উপকরণের অপেক্ষা করেন না) ধিনি বিপুল ব্রঙ্গাণ্ড ধারণ 
করিয়াঁও অদ্বিতীয়; যিনি বাঁক্ের অগোচর হইয়াও বেদান্তগ্রতিপাস্ত, 
অনির্বচনীয় সেই মহাঁপুরুষকে প্রণাম। 


৫ই আশ্বিন। | 


১৩০৮ মাল। 


শ্রীচন্দ্রকান্ত শব্দ! । 


